اَلْحَزَالْحَامِ 


تراجت 


باب الحر 0ہ مکة الک 


رڈ رام 
کاب ال سزکاة " 


نظ ١)ذ‏ ر فی الاوجز فی مبدأ کتاب الزکاۃ عدة أحاث مفیدة 
بنبغی المراج٭4 الما . : 
اقول : أن الزکاۃ لغة النفاء . وترد معی التطہیر اق وشرعا بالاعتبارن 
معاء ما باللاول فلاٴن [خراجہا سبب للماء فی الال ء أو معنی ان الاجر 
* بسبہہا بکثر , أو بمعنی أن متعلقہا الاموال ذات الفاء کالتجارۃ والزراعة + 
وأما بالٹانی ؛ فلا"نہا طہرۃ للنفس من رذیلة البخل : إلل آخر ما بسط فیه 7 
الثانی: اختلفت نصوصرالفر دع للئمة االار بعةف تع ریفہا: شرعاء ونکتفی. 
ہنا علی ما فی فروع ا حنفیة اختصاراء رت 
مال غینه االشارع : وھو دیع عشر نصاب حولی مم فقیر غیر ھاشم 
ولا مولاہ: مع قطع المنفعة عن اللملك من کل وجہ فقہ تعالی ۔ ۱ 
الثٹالٹ : ما فی الدر ا مختار : أنہا لا نف علی الانیاء إجاعا ء :وہنا 
صرح یز وحن من الام * کا حکی عنہم فی الاوجز ء وبسط فيه ایس 
سبب عم وجوہہا علیہم ۔ ۱ : 
. والخخث الرابع: ف حم الزکاة ء وقد أجاد الکلام نك اشیخ ان القم ۱ 
فی دا دی ء وبسط الکلام علی ذ ٔ ىُُ شیخ مشایخنا الدھلویٰ ف و حجه الله 
البالغه * کافی الاوجز ہ ولا یسعه ھذا اعلیق الوجین۔ چ 


. ا حامس: فی بدہ فرضیتہا ء قال الحافظ : اختاف فی أول وقت فرض : 
الزکا ء فذھب الا کث إلی أنہ وقع بعد ا حمجرة ء فقیل کان فی الثانة قبل 
فرض رمضان ہ وأشار إليه النووی فی ٭ الروضة ء وجزم ان الآاثر فی 
ہ التاریخ ء بآن ذلك کان فی السنة التاسعة ء وفیه نظر فقد ورد فی حدیث 
ضمام بن ثعلبة ء وفی٠حدیث‏ وفد عبد القیس ء وق عدۃ أحاویث ذکر الزکاۃء. 
لکن یکن أویل کل ذلك. وادعی اہن خَریّة فی صحیحہ أن فرضہا”کان قبل 
ا حمجرة ء وعا یدل علی ان فرضہا وقع بعد اجرۃ اتفاقہم علی أن‌صیامرمضان: 
نا فرض بعد ا مجرة وثبت عنلہ آحد وان خزیة4 والنسانی وغیرغ من 
حدیث قیس بن سعد قال : أم رن رسول القہ صلی اللہ عليه وسل بصدقة الفطر , 
قبل أُن تنزل الزکاء ثم نزلت فزیضة ال ز کان 0 سنادہ صحیح ء وھوز دال 
علی أن فرض صدقة الفطر کان قبل فرض الزکاۃ ء فقتط تضی وقوعہا بعدەفرض 
رمضان : وذلك بعد احجرة ء وھو امطلوب ۔ووقع فی : تاریخ الاسلام ء _ 
فی السنة الاولی فرضت الرکاۃ: ؛ وقال القاری: قیل فرضت دک الفطر فی 
السنة الثانه مع الصوم : 0-0200 بعد ذلك نی تلك الله وامتمد ان . 
رر ےد ٠‏ وبینت با مدینة تمحصیلا ء جعا بین الایات الی تدل 
علی فر ضیتہا یمک" وغیرہا من الا بات والادلة : وف ہ شرح الاقناع ×فرضت 
فی السنة الانِة :بعد زکاۃ الفطر ‏ قال محشيه واختلفوا فی أی شہر منہا . والذی 
: قال اباب : الشہوں عن المحدثین أنہا فرضت,فی شوال من السنة ا مذ کورۃ ء 
وف ہ الدر ا ختار ء فرضت فی السنة الانَة قبل فعرض رمضان : وفیہ ا خیس . 
٦‏ یپ ہو : وکان ذلك تبل العید بیوەین 

فخطب الناس قبل العید یو مین ہم : زکاة الفطر :وکا ختك قبل آنقرضا 


ہے لام الفراری ے۴۱ 


قول*: ( فإن ہم ا٘طاعوا لذلك فاعلہم) ظاھرہ('“مفید من م معل الکفار 


زکاذالاٴموال ہ مم قال بعد ذلك:وفیہافرضت زکاة الالموال: وقیل فا نةاثالنة 
وقیل فی الرابعة. وقیل قبل ا مجرة ؛ وثبتت بعدھا إھ ملخصا من الاوجز . 


7 0 قال الحافظ : استدل بەعلی أن الکفار غین مخاطبین بالفروع ء حیث 
دعوا أُولا إل الإمان فقطے مم یپ العمل ء ورتب ذاك علہا بالفاء ٠‏ راف 
.فا را ا اف نفہم من اہم الو ٰ :طیعوا لا مجب. علہم 

شیء ؛ وفیه نظر ء لان مفہوم ال 5 مختلف فی الاحتجاج بە . وأجاب 

بعضہم عن الّاول بأنہ استدلال ضعیف ء لن الترتیب فی الدعوۃ لایستلرم 
' الترتیب فی الوجوب کا أن الصلاۃ والزکاۃ لاترتیب بینہما فی الوجوب ؛ وقد 
قدمت إحداما علی اللآخری فھذا الحدیث ء ورتبت الآخری علہا:بالفاء:. 
٭ولا یلزم من عدم الاتبان بالصلاۃ إسقاط الزکاۃء وقیل : الے کم فی ترتیب 
ارکاۃ علی الصلاۃ ا "نی پھر بالتوحید وبححد الصلاۃ یکفر بذلك ء فِصیر 
الہ فیثا فلا تنفعہ الزکاۃ . وأما قول ا خطاں : إن ذکر الصدقة آخر عن ذکر 
الصلا للانا لنھا جب علی قوم دون قوم ء وأنہا لا تشکرر شکرار الصلاذ 
فہو حسن ء وتامہ ان یقال بدأ :الام فالام : وذذلك من اتلططف, فی ا خطاب 
الانہ لو طالہم باءحیع فی أول مرقلم بآمن النفرۃ٠ھ‏ . 


ول تہ ا۔لانطا التضر الکرعانی [ذ قال : فان قلتِ توب الصلا 
عل الحلمة ظاھر ون الصلاۃ لا : نصح إلا بعلہ الالام :'فاوجہ توق 
الزکاة على ااصلاۃ وا حال أنہما 0 فی کونہما رکنین من آرکان الإسلام 
فزعین من فروع الدین ن ؟ قلت : قالٍ الخطاں : آخر ذکر ال دتة لانہا 5 
تجب ب علی قوم دون آخرین وزغا تلم خی اطول می الشال 1ھ . 


اہ الج ا ماس ۱ 


خاط]آ ٤‏ بائشرائم ق حق أحکام ٦‏ الدنسا حیثے رک الإعلام بافتراض 
ااصلاة علی قبول ال‌بان ٠‏ ولکن لایفیدہ حقیقة لان لرۃب الصلاۃ علی 
الاإیمان بچوز آن یکون لتوقفہا عليه صحةء فلسالم تصح بدوتہ م یکن فی 
إعلامہا قبل قوله فائدة ء ویژید ذلك ما أوردہ بعد بقولہ : فان ہم أطاعو: 


)١(‏ قال العبنی : قال "ا خطاى : پستدل بە لمن بذھب لی أن الکفار غیر 
خاطین بشریعة الدن وإنما خوطبو! بالشہادة . فإذا أقاموھا تو جہت علہم 
بعد ذلك الشر ائع والعبادات : وقال الاووی : ھذا الاستدلال ضعیف ہ فإن - 
۱ المراد علہم بأنہم مطالبون بالصلاۃ وغیرھا ٹی الدنیا : والمطالٰة قی الدنا 
:و تکون إلا بعد الإسلام ؛ ولیس رخ من ذلك أن لا یکو نوا مخاطین 
ہا ہزاد قی عذاۂہم یسبہا فی الآخرةء مم قال : اعلم أن الختار أن الکفار 
مخاطبون بفر وع الشریعة : اللأمور بە والمنہی عنهء ھذا قول الحققین 
والا کٹ ین ء وقیل لیسوا مخاطبین ء وقیل مخاطبون با لمنھی دون اون 
وقال شمس الأئمة قیکتابہ فی فصل بیان موجب اللامر فی خق الکفار 
لا خلاف أنہم مخاطبون بالیمان لان النی صلی اللہ عليه وسل بمٹتإل ناس 
کافة لیدعوع 0 الابمان , قال تعالل: قل , با آیہا الناس لن رسول الہ إلیم ۱ 
جیعاء ولا خلاف أنہم مخاطبون بالمشروع من العقوبات ٠‏ ولا خلاف أن 
ا خطاب بالمعاملات قتاواہم ضا ء ولا خلاف أن ال خطاب بالشرائم,تناوطم 

فی حم الواخذة یق الآخرۃ ؛ فأما فی وجوب الاداء فی أحکام الدنیا فذھب 
ار امن اسنات ان الخطاب بتناوظم أیضا ء والاداء واجب علہم 
ومشایح دیار نا یقولون' ٤‏ [ہ+م اوت 9 ھا عتمل السقوطہ 
من العبادات اھت 


ک0 


لذلك نأعلہم أن اللہ افترض علہم صدقة ا ح فن الظاەر أن توقیف الاخبار 
بوجوب الزکاة عل إطاعه ھؤولاء قَ حق وجوب الاصلاۃ لیس لان ہم مٰ 
سخاطبوا بوجوب الزکاة إلا بعد الاعتراف ہوجوب ااصلاد ء فہذا الترتیب 
اللسوق هنا لیس لا ۔دایة بالاھ فالاھم . 


استدل الحنفیة بحدیث معاذ علی أن الکفار غیر مکلفین بالفروع ء لانہ 
عليه السلام أمرہ بأن الناس إن أُطاعوہ فی الشہادتین بعد ذلك پبأمرمم بالصلاۃ 
وغیرها من الفر وعء وأجیب عنہ بأن ہذا التر تیب فی مجرد البیان بالنظر إلی 
الام فالاھم . کیف ولو کان مفاد التر تیب ما فہموہ للکان النكکلیف بالزکاۃ, 
بعد قبو لہم فرضیة ااصلاة ء وما م یقبلوا فرضیتہا کانوا غیر مکلفین بالزکاۃ < 
وھذا ا لا یقول بہ أحداھ مکذا آفاد قدس سرہ ء وقد علمت یق کلام 
العینی أن ال۔۔ٴلة خلافیة عند ال حنفیة ء وف ہ ور الّانوارء (الکفار مخاطبون 
بالآمر بالڑیسان وبالمشروع من العقوبات والمعاملات ) لان الأآمر بالٍیمان 
فی الواقع لا یکون إلا اللکفار ؛ وأما للمنین کا فی قولہ تعالی ہ پا ہا الذین 
آمنوا آمنواء فانا یراد بہ الثبات علی الایمان أو نحو ذلك . وکذاہم ألیق 
بالعقو بات ؛ لان العقوبات : وہی الح۔دود و القصاص إذا کانت تجری علی 
السلمین للاجل انتظام الە۔الم والزجر عن المعاصی فالکفار أولی ہاٴ: سیا 
عند أں حف4 لان الحدود والکفارات عندہ زاجرة لاساترة ومزللة 
للمعاصی , وأما للعاملات فبی دائرۃ بیننا وبیٹہم ٭ فینبغی أن نتعامل معہم 
٠‏ حسب ماتعاملنا یینا فی البیع والشراء والاجارۃ وغر ہاء سوی ا خر والحنزر 
فانہما مباحان ظم لا لناء وإلیه أشار علیہ الصلاۃ والسلام بقولہ : ا خر حم 
. کا حل لذا والحنزیر ظم کالشاۃ لنا ء ( وبالشرائع فی حم اللواخنۃ فی الآخرۃ 
بلا خلاف ) یعنی اہم مخاطبون بالشرائع ء وھے, : الصیام والصلاة 'والزکاد 


قو له:(کیف تقائل الناس) أی الذین9"٥‏ منعوا الزکاۃ وم المسلمون ء 
وآما مر تدون فلم یکن فی جواز مقاتلتہم خلاف . 


وا حج فی حق الڑاخذۃ فی الآخرۃ باتفاق بیننا وبین الشافعی ؛ فہم سبوں 

بترك اعتقاد الف ائض والو اجبات ٠‏ کا یعذبون بترك اعتقاد أصل الابمان 

ا ملسکین )ای نكڈمن العتقدین للصلاۃ المفرومة والزکاة المفروضة ؛ ھکذا 

قالوا ٠‏ وقد فسرتہ فی التفسیر الاحدی ۔ (وأماق وجو پ اللاداء فی أحکام 

الدنیا فَذلك عند البعض ) من مشایخ العراق والمنھب الصحیح لنا أنہم 

لا مخاطبون بأداء العبادات التی محتمل السقوط مثل الصلاۃ والصومء وآما : 
الامان فلہالم بحتمل السقوط من أحد لا جرم کانوا مخاطبین بہ ١ھ‏ ملخصاً۔- 


سم 


ذق الدر ا ختار : فان قِلوا أی الجر یة فلہم مالنا من الانصاف وعلہم 
قال ان عابدین :الذی تحرر ق ہ النار وشرحەء لصاحب د البحر اہم 
مخاطبون بالایمان وبالعقو بات سوی حد الشرب والعاملات : وأما السادات 
فقال السمر قندیون : [نہم غیر مخاطبین ہا أداء واعتقاداً ء وقال الیخاریون : 
[نہم غیر مخاطین بہا أداء فقط : وقال العراقیون [نہم مخاطبون ہہما فیعاقہون 
علیہماء وو العتمد ۱١ھ۸٢۱‏ ۔_ ۱ ۱ 


)١(‏ اعلم أُن الإمام الخطای أجاد الکلامہہنا فی دممالم الستن, فی بیان أھل 
الردۃ ء وحکی کلامہ آلنووی فی دشرح مسلم وأخذ عنه المینی ق دشرح 
البخاری ء و ۓےص کلامه شیخنا ق ء النلء قال اخطاق : وعا سب تمدیه 
فی ھذا أن یل أن آھل الردة کانوا صنفین : صنف عنہم آرندوا عن آقدین 


لامع الدراری 


ناہذوا اللة وعادوا إلی الکفر ٭ وم الذین عنامہم أبو ہریرة بقولہ ہ وکفر 
بن کفر من العرب ء وھذہ الفرقة طاثفتان : إحداہما أصحاب مسیلیة من بنی 
حنیفة وغیرم : وأصحاب الاسود العضسی من أھل الٍن وغیرم ء وھذہ الفرققة _ 
بأسرھا مذ۔ رة لنبوة سیدنا محمد صلی اللہ عليه وسام ہ مدعیة النبوۃ لخیرہ“ ٰ 
صلی الہ عليه وسل ء فقاتلہم ہو بکر رضی الہ عنہ حتی قتل اللہ سیلیة _ 
بالھامة وااعسی بصنعاءے و انفضت جوعبم . وھلك اکم ء والطائفة 
اللاآخری ارتدوا عن الدین ء فأن روا الشرائع وترکوا الصلاۃ والزکاة إل 
غیرما من جماع اس الین ؛ وعادوا لی ما کانوا علیہ فی ا جاھلیة ء وااصنف 
الآخر ہم الذین فرقوا بین الصلاة والزکاۃ . فأقروا بالصلاۃ وأنکروا فرض 
آلزکاة ووجوب ادائہا ِل الإڑمام ء وہؤلاء علی الحقیقة أھل بغی ؛ وزغا مغ 
بدعوا بہذا الإسم فی ذاك الزمان ء خصوصاآ لدخوظم فی ار أھل الردة ء 
فاضیف الاسم إِل الردة إذ کانت أعظم الآمرین . وأرخ مبدأ قتال أہل البعی 
ہأیام علیٰ رضی اللہ عفه إذ کانوا متفردین فی زمانہ م بختلطوا بأغل الشرك 
وقد کان فی ضمن ھژؤلاء امانعین للزکاۃ من کان بسمح بالزکاة ولا یمنعہاء 
إلا ان رؤساءغ صدوھم ءن ذلك وقِضوا علی ایہم :کی پربوع نام 
قد جمعوا صدقاتہم وأرادوا أن یعثوا بہاإلی نی بکر رضی الہ تعالی عنہ ء 
منعہم مالك بن نویرة عن ذلك . وفرقہا فہم ء وفی أەر ھولاء عرض ا لاف - 
اووتعت الشبہة لعمر رضی اللہ عنہ فراجع با بکر رضی اللہ عنه وناظرہ 
واحتج عليه بقول النی صلی انقہ عليه وسام : ہ أمرت أن أقاتل الناس حتی 
یقولوا لا إلە إلا الله ء فن قال لا إله لا اللہ فقد عصے نفسه ومالە وکان ھذا ء 
من عمر رضی اللہ تعا ی عنه تعلقا بظاہر الکلام قبل ان ینظر فی آخرہ ویتأمل 


َ۸ ْ اغآ اطائی 


شرائطہ ء فقال لہ أبو ہکر : إن الزکاة حق الال . پرید أن القضیة الی قد 
تضمنت عصمة دم ومال معلقة بإبفاء شرائطہا ٠‏ والحکم ااعلق بشرطین 
لاحصل باحدنما والآخر! توم ىم قایسہ الصلاۃ ورد الرکاۃ إلیہا ء فکان ۔ 
فی ذلك من قوله دلیل علی أن قتال الممتنع من الصلاۃ کان اجاعاً من رأی 
الصحا :4 ء ولذلك رد ا ختلف فمہ إلی ا لمتفق عليه ء فاجتمع فی ھذہ القَضة 
الاحتجاج من عمر رضی اللہ عنه بالعەموم ٍ۱ ومنأی بکر رضی اق عنه بالقیاس؛ 
ودل ذلك علی ان العموم بخص بالقیاس ون جمیع ما یتضمنہ ال خطاب الوارد 
ق الم ااواحد من شرط واستثناء مراعی ھا به ء فلما استقر 
عند حر رضی القەعنه صمحة رأی أی بکر وبان لەصوابہ تابعه علی قتال القومء : 
' وزعم قوم من الروافض أن أبا بکر أول من سی المسمین(٭:کفارا ء وأن 
القوم کانوا متأولین فی منع الصدةة ء وقانوا بزرمون أن الخطاب فی قوله 
تعا لی : دخذ ذ من‌أموام صدفةءالأَة خاص بالنی صلی الله عليه يہ وسلم دون غیرہ 
ر امن کر اط لات حدفمن خرا ؛ وذلك ك أنە لیس لاحد من التطہیر 
والزکہة والصلاة علی ا ملتصدق ما ٹل نی صلی ان عله يھ وسلم ومنل ھذہ ام4 
إذا وجد کان ما بعذر فه يہ أمناظم و رفع بہ السف عنہم ؛فکان ماجری من 
أيی بکررضی ال عنەعلیہم عسفاوسوءسیرةۃ وہؤلاء قوملاخلاق ق فم فی الدین: 
ٍ إنما راس مالم البہت والوقیعة فی السلف ؛ وقد بینا ان اأُھمل الردة کانوا 
آصنافا ء منہم من ارتد عن اللة ء ودعا إلی نبوۃ مسیلمة وغیوہ: ومنہم من ترك 


(٭) هسکذا ف الأصل وف النووی بدلہ : من سے, العاین ٦١‏ ز؟ 


لجتتتچاوسکڑہک 


الصلاۃ والرکاة وانک ر الشرائم کاہا ؛ وھؤلاء سام ااصحابة کفارا ء ولذلك 
رأی 7 بکر سی ذراریہم وساعدہ علی ذلك اکر الصحابة واستولداء عل 
رضی اللہ تعال ی عنه جار یة ەن سی نی حنفة ؛ فولدت لہ محداً الذی بدعی 
ان الحنفةء فآما مان نع الزکاۃ منہم المقیمون علیأصل الین ء فإ: نہم أھل بغی ء 
ول یسمواع تھا اد عنہم کضاراً وإن کانت الردة قد 200 
اشارکتہم المرتدین فی منع بعض ما منعوہ من حقوق الدن ٰیییییھ9ەء0 
اوخذھمن أمواظم ٤‏ الاة وما ادعوہ من وقوع الخطاب فہ خاصآً لرسول الله 
صلی اللہ کی ء فِن خطا۔ کے تاب اللہ تعا می علی ثلاث اُوٴجە : خطاب عام 
کقولہ : ہ یا آیہا الذبن آمنوا إذا قت إ إلیل ااصلاة ء وخطاب خاص لہ صلی اللہ 
۱ عليه وسل لا یشرك قی ذلك غیرہ ء کق ولە دہ ومن اللیل فتہجد بەء وخطاب ۔ 
مواجمة للنی ء وہو وجیع أمتہ فی المراد ہہ سواء کقولہ تعالی : ہ أفم الصلاۃ 
لدلوك الشمس ء وقولہ تعالی : ٭ فإذا قرأت القرآن فاستعذ بالقہ ء ونحو ذلك 
من خطاب المواجمةء فکل من دلکت لہ الشمس کان علمہ إقامة الصلاۃ 
واكااکل من ار اھ فآ کان الا ےا تسا ہل “تا 
النو ع‌قولہ تعالی ,خذ من أمو احمصدقةء ؛ فعلی الام بعدہ بأمم الامة ان بحتذی 
۔حذوہ فی اُخُنھا منہمء ور یماکان الحطابِ لە ٭واجہة ء دا مراد بە غیرہ کقولەہ: 
< فان کنت فی شك ما أنزلنا إليك ء الَبة ء ولا مجوز أن یکون صلی الہ عليه 
وسل قد شك قط فی شی ما أُنزل عليهء وکقولہ : ہ أن اشکر ی ولوالديك ء 
وقال : ہ وبالوالدین حساناء وہھذا خطاب لم بتوجه علیہ ول بلزمہ حکہہ 
لانہ م بدرك والدیہ ء فان قیل کیف تآأولت آم ہذہ الطائفة اتی منعت 
الزکاۃ علی الوجہ الذی ذھبت إليه وجعلتہم أہل بغی ؟ أرأیت إن أذکرت 


٠. ۰ ٠ 


طائفة من المسلمین فی زماننا فرض الزکاۃ ء وامتنعوا من أداتہا لی الڑمام ء 
ھل یکون حکہم حم أھل البغی ؟ قیل : لاء فإِن من: ان ر فرض الزکاۃ 
فی ھذا الزمان کان کافرا باجماع المسلمین ء والفرق بین ہؤلاء وھؤلاء أنہم 
ا عذروا فیا کان منہم حتی صار قتال اممسلمین [یامم علی استخراج ا حق 
منہم دون القصد إل دماثہم لاسباب وأمور لا بحدث مثلہا فی هہذا الزمان ء 
منہا قرب ااعہد ہزمان الشریعة الذی کان یقع ەویە تبدیل الاحکام ٠‏ ومنہا 
وقوع الفترۃ پوت النی صلی اللہ عليه وسلم ء فکان القوم جہالا ہأمور الدین . 
وکان عہدم حدیثا بالاسلام فتداخلتہم آشہہة فعذروا ء وأما الیوم فقد شاع 
ای دن الاسلام ٤‏ واستفاض عٰ وجوب ٭الزکاۃ حتی عرفه الخاص والعام ٤‏ 
فلا بعذر أحد بتاویل یتاولہ فی إنسکارہاء وک ذلك الأآمر فی کل من نکر شیٹا 
"ا آجمعت علیہ اللّمة من أمور الدین إذا کان علمہ منتشرا کالصاوات الخس 
وصیام شہر رمضان وغیرصحا من الاحکام ٠‏ لا أن یکون رجل:حدیث عہد 
الاسلام لا بعرف حدودہ ہ فإذا أنکر شیئا منہ جہلا بہ لم یکفر وکان 
سیلہ سیل أو لٹك القوم فی تبقیة اسم الدین عليه . انتہی کلام الحطانی مختصرآٴ 
بتصحیح بعض الالفاظ عن الاووي . 


نال الحافظ یق .. الفتح قال القاضی عیاض وغیرہ : کان أمل الردة 
ثلائة أصناف: صنف ادوا إلی عبادۃ الاوثان . وصنف تبعوا مسیلبةوالاسود 
. العنسیٰ ء وکان کل منہما ادعی ألبوۃ قبل موت النی صلی الہ عليه وسلم فصدق 
مسیلة أھل المامة وجاعة غیرم ء وصدق الاسود أھل صنعاء وجماعة غیرم ء 
فقتل الاسود قٍل موت النی صلی اللہ عليه وسلم بقریب ہ وبقی بعض من آمن 
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رہ فقتلہم عمال آلنی صل القہ علیہ وسلم فی خلافة بکر ؤصنف ثاك‎ 
استمروا علی۔ الاسلام لکہم جسدو! 'ارکاة وتاولوا بآنپا خاصة زمن انی‎ 
صلی لقہ عليه وسلم وم الذین تاظر عمر آیا بکر رضی اقەعنہما فی قنالمکا وقع‎ 


فی حدیث الاب ۔ 


وقال آأہو مد بن حزم فی داملل والنحل ء انقسمت العرب بعد موت النی _ 
صلی الہ عليه وسلم علی أربعة إُقسام : طائفة بقیت علی ماکانت علیہ فی حیاتہ 
وہم ا ہور ء وطائفة بقیت ِٰ الاسلام إلاآنہم قالوا: نقم الشرائع إلا الزکاۃ 
وہ کثر ‏ لکنہم قلیل بالنسبة إلی الطائفة الاولی ء واثالئة أعلنت بالکفر 
والردة کاصحاب طلیحة وسجاح ء وہم قلیل بالنسبة لمن قبلہم!لا أنەکان فی کل 
قبيلة من یقاوم من ارتد ٠‏ وطائفة توقفت فلم تطع أحدا من ااطوائف اثلائة . 
وربصوا لمن تنکون الغلبة . 'فاخرج آبو بکر إلہم لبعوث ۰ وکان فیروز 
ومن معه غلہوا علی بلاد الأسود وفتلوہ ؛ وقتل مسیلة بالیامة ء وعاد طلیحة 
ای الاسلام ۰ وکڈا سجاح ٤‏ ورجع غالب من کان آرتد إل الاسلام ء 7 ۱ 
ححل الحول إلا وا یع قد رجەوا إلی دن الإسلام وق ا مد اھ . ۱ 


ولا یذھب عليك أن اللعروف عند الشراح قاطبة أن الشیخین رضی اللہ 
تعالی عنہما اختلفا فی مانمی الزکاۃ مطلقا ء ویدل علی ذلك أنہمجعاوا المانعین 
کلہم صنفا واحداً ہ ول یفرقوا بین ال جاحدین مطلقا والمانمین عن الاداء: 
ال ای بکر ٭ کا تقدم عن الخطانی ومن تعه ء والظاھر عندی ن فی کلامہم 
]جمالا وذلك آنہم ذکروا فی. بیان ھذا الصنف آنہم أنکروا فرض الزکاۃ 
ووجوب أداتہا إل الإھام ء وأنت خبیر بأنہما نوعان ہ ونما ذکر وا صنفا 


اواحداً لاشترا کہم فمنع الزكاة ء وجعلہم القطب الکشکوہی ف ہ الکوکب: 
صنفین إذ قال: قولہ وکفر من‌کفر اح قدصار ہؤلاءثلاث فرق: منہم من ارتد 
عن الاسلام ء ومنہم من آنکر فرضیة الزکاۃ ء ومنہم من أنکر اُداءھا إليه 
رضی اللەعنه وإن أقر بأنہا فریضة الله علی عبادہ : والااولان منہم کافرون دون 
لثالٹ ہ فإطلاق کفر من کفر ف الروایة تغلیب : أو اللقصود بیان الکافر ین 
لا الثالٹ . وکان ہؤلاء الذین أہوا أن یودوها إلی الإمام بغاۃء وکان اختلاف 
'عمر رضی اللہ عنه فی هذین ؛ اھ ھُکذا آفاد ء وفی تقریرہ النسائی کان اختلافہ 
رضی الہ عنہ فی الثالث : وھہو الاوجه , ولفللہ قدس سرہ فی تقریر النسائی : 
وا لا ینبغی أن یك فی أن ھذا الاختلاف بیہما م یکن فیخن ارتد 
أو آنکر وجب الزکاۃ رأساً ء وإما الاختلاف فیمن تاول فی النصوص 
بحملہا عليه صلی الہ عليه وسل بالحچصوص ٠‏ وفیمن ںی ان یدفعہا لی الإمام 
بعد تسلیمہ وجوہہا علی الآمام ؛ انتھی ول بتعرض مولانا مد حسن الملکی 
فی تقریرہ علی البخاری ‏ للانہ قد کتب سابقا فی تقریر أی داود على ھذا 
الحدیث إٍذ قال قولہ ہ تقاتل الناس ء وھ من أنکر وجوب الزکاۃ أصلا ومن 
أآنکر الاعطاء إلی الإمام بعد القول بالوجوب ٠‏ فمن أُنکر الوجوب قالوا : 
کان الوجوب مختصاً ہزمان النی صلی اللہ عليه وسلم وصاروا بہذا القول 
کافرین ء ومن أنکر الاعطاء إل الإمام فقالوا : کان الإعطاء مختصا بالنی 
صلی القہ عليه وسل فصاروا بای , نایم آب بکر رضی لقہعنہ بکٹر | الاول 
وبغی الثانی اھ 


الیل علی انہما نان انا ماقال الشراشرح قولأبی بکررضی اللہ 


۰۳۳ ٰ لامع الدراری 


تعالی عثہ : ؛ للْاقاتلن من فرق بین الصلاۃ والزکاةء : قال الحافظ: امراد بالفرق 
من أقر بالضلاۃ وأنکر الزکاۃ جاحداً و مانعا مع الاعتراف , وا أطلق 
فی أول القصة الکفر لیشمل الصنفین ء فہو فی حق من جحد حقیقة 2۶ 
الآخرین مجاز تغلییا ٠‏ ونما قاتلہم ااصدیق وم بسذرم با جہل الاہم 
القتال ٣ز‏ إلیہم من دعاھ 00۵ ٤‏ فلا اصروا ای 7 
الحافظ ۔ 7 ۱ 
بدا ئن اقائة ا ظا اضق ؛ فالظاحر عندی أن اختلاق - 
× الشیخین کان فی ھذا ااصنف ٦‏ صكھ-+ ْ 
١‏ الاول: آنهہ بعد عن عمر رضی اه عہ سا نس فا 0+ 
عن الزکاۃ مع وزود الڑکاة والصلاۃ فی الکتاب العزیز والاحادیث الصحیحة _ 
ا7ككر مر رد نامرا رق اف ات فا راز ا | الصلاۃ وآنوا . 
الزکاۃ فخلوأ سیہم ۲ [تہی . ۱ : ُ 
والثانی اورود امستثتاء ا ا ا ا ا ا یی ٴ 
وغیرہ وا عالت الشراح إلی اختلاف الشیخین ف المانمین عن الزکاة مطلقا 
. آولوا ھ۔ذہ الروایات بتاویلات بعیدة ء فإنہ وقع استثناء الرکاۃ فی حدیث 
اہن عمر ونس وأ ھریرةء وقال النووی : وق استدلال أں ہکر واعتراض 
عمر رضی افقہ عنہما دلیل علی آنہما م بحفظا عن رسول انقہ صلی الہ عليه وسلم 
ما رواہ ابن عمر وأنس وأہو ھریزة ء وکان ھژلاء اثلائة معوا ہذہ الزیادۃ 
ال فی روایاتہم فی مجلس آخر . فان عمر لو سمع ذلك ما خالف ؛ ولاکان 
ااحتج بالحدیث ء فإنه بہذہ الزیادة حجة عليه ‏ 0227 ا ا رض اہ 
۱ عنہ ہذہ ازیادۃلاحتم ہا ء ولا احتج بالقیاس والعموم ء اتہی . 
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ولیت شعری لو لم یسمع الشہخان ھذہ اازیادةۃ م م غبرضا ملا ائلال2 
بہذہ'الزیادۃ عند المنافارۃ ؟ آفکانے لمناظرۃ سرأً وقد رواھا أبو ھریرۃ بنفےہ 
وھو من رواۃ الزیادة وقد قال الحافظ فی ذکر الکلام عا روایات أنھریرۃ 
باب من فی قبول الفرائض إلخ, وما نسنّوا إلی الردة وھو حول خی أن 
آیا عریرة سمع أصل الحدیث من النی صلی اللہ عليه وسلم ‏ وحضر مناظرۃ 
ا بکر وعەر ؛ فقصہا کا ی. اتھی: فإذااکان أہو ھریرۃ حاضرآعند الناظر 
زع الحافظء وکان عندہ زیادۃ لم نسمہا الشیخان فم م بخبرھا عند اللناظرۃ ؟ 
والمجب عن ا حافظ إذ أقر بحضور أی ہریرہ فی القصة م اأُجاب عن حفرت 
ابنعمر باحتمال عدم الحضور ہ إذ قال : ود استبعد قوم صحتہ بآن الحدیت 
لوکان عند ان عمر ما تُرك آباہ ینازع با بکر فی قتال مانعی الزکاۃ ء ولو 
کانوا بعرفونە لا کان ہو بکر یقر عمر علی الاستدلال بقولہ عليه ااصلاۃ 
والسلام : ٠‏ أُمرت أنٴ قائل الساس حتی یقولوا لا لہ إلا لقہ ء وینتقل عن 
الاستدلال پہذا النص إإلی القیاس ء إذ قال:لاقاتلن من فرق بین الصلاۃ والرکاۃ 
اتا قریفتہا فی کتاب اقہ : وا جواب أنہ لا یلوم من کون ا لحدیث المذکور: 
عند ابن عمر أُن ہکون استحضرہ فی تلك ا حالة : ولؤ کان مستحضرا لہ 
فقد محتمل ان لا سکون حضس امناظارۃ الذکورة ءولا یندم أن ینکون ذکرہ 
یا بعد. اتہی ۔ فإنہم اضطروا مل ھذہ التوجیہات لہم الناظرۃ بین الشیخین 
رضی الله عنہما فی ماتعی الزکاۃ ولو حملوھا علی الام من اداتہا إلی الڑمام لما_ 
احتاجوا إلیٰ توجیه أصلا یف وقد وقم استثناء الزکاۃ فی حدزنثہ أنس من 
لفظ أں بکر أرضا ؛ کا أخرجہ الفتائی ُوالیمق ؛ قال الیھق : وأما قول عمر 
فوالہ ماھو إلا نی ات ال قد شرح الخ رید آزہ انشرح صدرہ بالحجة الی 


قولہ: ( فعرفت آنہ الحق ) وذلك3ٴ؟ لانہم کانوا مذکورن فیەن استثناء _ 


سے مس ستسیسے 


أدل بہا . وقال بعض أمُتتا : قد وقع اختصار فی روایة ھذا الحدیث وقد صم * 
عن النی صلی الہ عليه وسلم من أوجہ کثیرة أنە می بالقتال علی الشہادتین : - 
وعلی [قامة الصلاۃ و[بتاء الزکاۃ ء فابو بکر نا قاتل بالنص مُع ماذکر من 
الدلالةء مم آخرج البیہقی بسندہ إلی الرھری عن انس قال :ما توفی رسول 
اللہ صلى اہ عليه وسل ارتدت العرب, قالِ: فقال عمر رضی القدعنہ: یا ہا بکر 
رید أن تقائل العرب ؟ قال : فقال أبو بکر اُنا قال رسول الہ صلی القہ عليه 
وس : ہ أمرت أن أقاتل الناس حتی یشہدوا أن لا لہ إلا اللہ وآنی رسول الہ 
ویقیموا اصلاۃ و توا الزکاۃ واللہ لو منعوفء الحدیث ء مم ذکر عدة روایات ٴ 
استثناء الرکاۃ ء فالظاہر أن عمر رعضی الہ تعال ی عنه م یکن متأملا فی قتال ۔ 
منکری الزکاۃ لورود استثناتمہا فی عدة روایات ٠‏ بل کان متأملا فیمن منع 
أداءھا لل ان بکر رضی اللہ عنه ء ویدل عليہ روایة الحام فی المستدرك بسندہ 
مل محمد بن طلحة بحدث عن عمر بن الخطاب رضی الہ عنہ قال : لان اکورن 
سألت:رشو ل اللہ صلی القۂ عليه وسلم عن ثلاث أحب إلی من حر النعم :ھن 
٭" الخلیفة بعدہ ؟ وعن قوم قالوا نقر بالزکاة فی أموالنا ولا نؤدما إليك أحل 
قنا مم؟ وعن الکلالة ھذا حدیث صحیح علىی شرط الشیخینء انتہی. ولا بشکل 
علی ھذا کله قول أی بکر : للاقاتلن من فرق بین الصلاۃ واازکاۃ فان طاھرہ 
. یو بأنہم کانوا مقرین بفرضیة الصلاۃ دؤن الزکاۃ ء لان العی أن الصلاة 
کا ھی منوطة بحمیع شرائطہا ء کذلك الزکاۃ معتبرۃ بشرائطہا ء ومنہا أداڑھا 
لی الإمام فی ذلك الرمان ؛ کا بدل علیہ قولہ رضی اللہ عنہ : لومنعوی 
و ہضمیر الم ۰۳ء ۱ ۱ 


)١( ٠‏ قال الکرمانی :ما استقر غندہ صحة رأی ای بکر وبان لہ صوابہ 


ال ہس اسر ا جو ےت 
وقد فہمھ ہو بکر رضی اللہ عنه وکان أعلہم . ۱ 


تابمہ علی القتال:وقال عرفت أنہ الحق حیث انشرح صدرہ أیضاً بالدلیل الذی 

أقامہ الصدیق نصاً ودلالة وقیاساً ء فلا یقال : نہ فلد ہا کر رضی اللہ عنه ء 
لان انجتہد لایجحوز لہ ان بقلد ا جتہد اتہی. ٠‏ وتقدمقریاما قال الحطانی بعد ذکر 
مناظرۃ الشیخین : وکان ھذا من عمر تعلقا بظاہر الکلام قبل أن بنظر فی آخرم 
ویتأمل شرالطہ ‏ فقال لہ ابو ہکر : إن الزکاة حق ا مال ء برید أن القضیة ۔ 
اليی قد تضمنت : إلی ان قال ا لحطانی : فلما استمر عند عمر رضی اللہ عنہ صمة 
رأی أبی ہکر وبان لە صوابهہ تابعه علی قنال القوم ہ وہو معنی قولہ : فلا 
تا ان الہ قد شرح صدر أَقَ بکر عرفت نہ اح یشیر إلی اش احصدرہ۔ 
بالحجة التی أدلی نہا والبرھان الذی أقامہ نصآً ۶٣00‏ 
الروافض أن مر رضی الہ عنه إِنما أراد بہذا القول تقلیاً أی بکر وا کان 
بعتقد لە العصمة واابراءۃ من ا حطا ء ولیس ذلك کا زحوہء ولا وف 
ما أوضحنہ ك وبیتہ؛ اتبی ۱ 


ولا یذھب عليك اَللضَز رضی الله عنهہ اختلافا آخر مع امدرق' 
اج رضی اللہ تعا ی عنه وہو فما ِفعل فی ھذہ الآساری : طالما پلتبنل 
ھذا الاختلاف 08-2-۳ ن اختلافہما ٹی قتال مانعی الزکاۃ ء قال الحافظ : 
قد اختافت الصحابة فیہم بعد العْلِة علہم ہل تغغ أمو امم وتسی ذراریہم 
کالکفار أولا؛ کالبغاۃ ء فرأی أہو بکر الاول وعمل بہ و ناظزہ عمر فی ذلك 
کیا سیأتی بانە ٹی کتاب الإأحکام إِن شاء الله ؛ وذھب إلی الثانی ووافقه غیرہ 
ق خلافته عل ذلكء واستقر الیإجماع عليه فی حق من جحد شثاً من الفرائىض 
بشبہة فیطالب بالرجوع ؛ فان نصب القتال قوتل وأقیمت عليہ الجة ء فان 


لامع الدر اری ُ ۱ ۷ 


رجع ولا عومل معاملة الکائر حناذ : وعقال لن ٦‏ ت٠‏ انتقر 
علیل القول الاول فعد من نذرة اخالف ء وقال القاضی عیاض : ویستفاد من 
ھذہ القصة ان الحا کم إذا أداہ اجتہادہ فی أسر لانص فیه إلی شیء تجب طاعته 
فیه ء ولو اعتقد بعض ال جتہدین خلافه ء فان صار ذلك ا جتہد ا لمعتقد خلافہ 
حا کا وجب عليه العمل با أداہ إلیيه اجتہادہ ء وقسوخ لە خالفة الذی قبلہ فی 
ذلك ء لان عر اطاع آبا بکر فما رأی فی حق مانەی الزکاۃ مع اعتقادہ خلافه 
مم عمل فی خلافتہ ما أداہ إلیه اجتہادہء ووافقه أەل عصرہ من الصحابة 
وغیرہم ]ھ . فلت : ما حکی من اختلاف الاشیخین ذکرہ الزیلعیٰ فی نصب 
الرایة من روایة الواقدی فی کتاب الردة فی قصة سلام 07۳ ان وأنہم_ 
ڑا وآن عکرمة بن آبی جبل غرام فی خلافة أبی بکر فقاتلہم حتی ہز مہم 
ِ فذکں قصة طو با فی قاہٰم وسیہم ٤‏ فجنہم او بکر قی دار رملة بنتہ 
الحارث واستشار فہم؛ فکان رأی ا مہاجرین قتلہم أو تفدیتہم باغلاء الفداءء 
ا و سس وت 0000+" توفی أبو بکر ۱ 
رضی اللہ عنه فلما وی عمر۔رضی اللہ عنە نظر ٹی ذلك وأرسلہم بغیر فداء وقد ۱ 
یقال : إن عمر م یتحقق ردتہمء بدل علی ذلك فی القصة أن أبا کر ما استشار 
فیہم قال لە عمر : یا خلیفة رسول اہ [نہم قوم مؤمنون وانا شحوا بأمواطذم: 
قال والقوم یقولون : والہ ما رجعنا عن الاسلام ولما شححنا با مال . فأن 
آبو بکر أن دعہم ہذا۔القول اھ . قال ابن رشدف البدایة : ومن أحکامه حم 
مشہور وھو: ماذا حکم من منع الزگاة وم بچەحد وجوہہا ؟ فذھب أبو بکر رضی 
ال تعالی عنہ إلل أن حکرہحک ا مرتد, وبذلككحکم فی مانعیٰ الزکاۃ من ااعربء 


وذلك أنہ قاتلھم وسی ذریتہم ء وخالفہ فی ذلك عمر رضی اللہ عنه وأطلق من 
فریضةمنالفرائض ون لبححد وجو ہہاء تم ذ کر سبب اختلافہم فی ذاك, وقال 
الملوفق بعد بیان قتال أھل البغی : ولیسں علیہم ضمان ما أتلفوہ حال ا حرب 
من نفس ولا مال وبہ قال أبو حنیفة والشافعی فی أحد قولیہ ہ وف الآخر 
یضمنون ذلك لقول أئی بکر لاھل الردة: دتدون فتلانا ولا ندی قتلا کم ٭ولنا 
ما روی الزھری أنہ قال :کانت الفتنة العظمی بین اا...۔اس وفہم البدریون 
فاجمعوا علی ان لا یقام حد علی رجل ارکب فرجا حراما بتاویل القرآن ٭ 
ولا یفرم مالا أتلفه بتاویل القرآنء وأما قول أ ہکر فقدرجع عنہ وم بعضہء 
فان عمرقال لہ: أما ان ید وافتلانا فلا فإِن قتلانا قتلوا فی سییل الہ علی ما أمي 
اللہ فوافقه ابو بکر ورجع إلی قولہ فصار أیضا إجماعا حجة لنا ١ھ‏ والقصة ای 
ذکرھا الموفق رواها البھق فی باب قتال أھل الردة وما أصیبِ فٰأیدہممن متاع 
ا مسلہین ء فذ کر القصة بطوطا ء وفی آخرها: عقالوانما السا الخزیة ؟ قال أہو بکر 
۱ رضی اللہ عنه تؤدون ا حلقة والکراغ وتترکون أقواماء تقبعون أُذناب الابل 
حی پری اللہ خلیفة نیيه والمسلمین أمرآ بعذرونم بە: وتدون نتلانا ولا ندی 
قتلاغ ء وقتلانا فی النة وقتلاکم فی النار ء وتردون ما ٌصبتم منا ونغ ما اأصبنا 
اللقة والکراع فنعا رأیت ء وأما أن یت رکوا قوما تقبعون أذناب الابل حتی 
پری اللہ خلیفة نبه والمسلمین أمرا یعذرونہم بہ فنما رأیت . وأما أن نغم 
ما آصبنا منہم ویردون ما أصابوا منا فنما رأبت ہ وأما أن قتلام فی النار 
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۰ يْ ضر ب يبْ‎ ٠ف‎ ٠ ۰ ۰. یب یر‎ ٠ 


وقتلانا فی الِنة فنما رأت , وأما أُن یدوا فتلانا فلا ء قتلانا قتلوا علی أمر اہ 
فلا دیاتغمء فتابع الناس على ذلك : قال الشیخ رحمہ اللہ : وقول مر رض اللہ 
عنه فی الآموال لا بخالف قولہ فی الدماء ء فإنہ [ما آراد بہ واتہ أعلم ما آصیب 
أیەیہم من أعبان ُموال اللسلمین لا قضمین ما أتلفواء١ھ‏ وذکرها ابخاری 
فی صحیحہ مختصر . فقد أخرج بسندہ إل طارق بن شہاب عن ا ہکر رضی 
اللہ عنہ قال لوفد ہزاخة : تقبعون أذناب‌الاہل حتی بری اللہ خلیفة نیه صلی اللہ 
عليه وسلم والمہاجرین أمرا یعذرونم بہ ء قال ا حافظ : کذا ذکر الخاری 
القطعة من ا بر مختصرۃ ء وقد أوردھا ابو بکر البرقانی فی مستخرجہ ؛ 
وساقما ا خیدی ا مع بین ااصحیحین, ولفظہ: الحدث الحادی عشر من أفراد 
اللخاری طارق بن شہاب قال : جاء وقد بزاخة ' فذ کر ا حدث بطولہء_ 
2 ار مل بطولہ١ھ‏ وفی د التلخیص ال ہیر ء ذکرہ البرقانی 
قی مستخ رجہ طول ١ھ‏ ک ۱ 
مم قال الموفق : فآما غنیمة أمواظم وسی ذریتہم فلا نعلم فی تحریبہ بین أأھل 
العلم خلافا ہٴ وإنما ایح من دمائہم وأمواظم ما حصل من ضرورة دفحہم 
وقنا م: وما عداہ یق علی أصل التحریم ہ وقد روی أن علیاً رضی الہ تعالل 
عنہ یوم اہلمل قال : من عرف شیئا من مالہ مع أحد فلیآخذہ . وہٰذامن جلة 
ما نقم ا حوارج من علی رضی اللہ عنہ فإنہم قالوا نہ قائل ول یسب ول یغنمء 
فان حلت لہ دمائہم فقد حلت لہ أمواحم ٠‏ وإن حرمت علیہ أموالم فقد 
حرمت عليه دماؤم ء فقال مم ان عباس رضی اللہ عنہما ء أفقسبون أمکم یعنی 
عائشة ام نمتحلون منہا ما تستحلون منغیرھا ء فان قلتملیست أمکم فقد کفرعم ؛ 
ون قلتم إنہا أَمم واستحللتم سیہا فقد کفر تم ء ولاآن قتال البغاۃ نما ہو لدفہم 


00.7 ا جزہ ا لحاس 


قوله ( تاتی الابل علی صاحہا ) إن أرید(ا) بہا ال جنس ء فصدقا علی قدر 
النصاب ظاہر ء وإن أرید غیر ذلك فالزکاۃ فی بل التجارۃ واجبة ولو کان 
- اواضایٰ أن الصدنة النافلة قد تصیر واجبة؛ کا [ڈا اعتطر الفقرٗ 
وردہم إلی ا حق ء ؛لالکفرعم ؛ فلا یستباح منہم [لا ما حصبل ضرورۃ الافع : 
کالصائل وقاطع الطریقء دبی حکم ا مال والذریة علی أصل العصمة إھ مختصرآ. . 
۱ قلت وما حی الموفق من [براد ال خوارج وجواب اہن عباس رض القهتعا ی عنہما 
آخرجہ الزیلعی قی فصب‌الرایه مفصلا : وقال : زواہ النسائی فی سننه الکبری- 
فی خصائٛص علی . فذ کر القصة بطوظا ء قال الحافظ ف الدرایة: وأخرجہ 
عبد الرزاق والطبرانی والحام وإسنادہ صحبح ٠‏ وذکر لزیلمی اباب ۱ 
عدة روآیات ۳ -- 
)١(‏ آراد شیع قدس سرء بہذا دفع ماہردعی ظاھر ا حدیث ۔ من [برادین: 
الاول وجوب الرکاة فی إبل واحد وشاۃ واحدۃ کا ہو ظاہر لفظ الإفراد 
فیہما فی الحدیث ء واثانی أن ظاہر الحدیث یوھ أن حلہا علی الاء یضا من 
الحقوق الواجبة ء فأجاب عنہما الشیخ بأجوبة لطیفة کا تزیء وآشاز الشراح 
ک ہم لا جوابعن الاول بحمل لفظ اللابل والغنم علی اسم ا جع ء ء قال الحافظ : 
والکمة فی کوتہا تعاد کلہا مع أُن حق الہ فیہا ھا هو فی بعضہا . لان الحق, 
فی جمیع الال غیر متمیز ء ولآن ا مال ما م تخرج زکانہ غیر مطہر ء وفە أن 
قی ا مال حقا سوری الزکاۃء وأجاب العلاء عن جواہین: :أحدھاأن ھذا الوعید 
کان قبل فرض الزکاة ء ویؤیدہ ما سیآتی من حدیث اہن عمر رضی اللہ عنه 
فی الکنز ء لکن بعکر عليه أن فرض اازکاۃ مقدم علی إسلام أں ھریرۃ 
انی الاجوبة أن امراد بالحق القدر الرائد علی الواجب ء ولا عقاب برکھ 
ونا ذکرہ استطراداً ما ذکر حقہا بین الکمال فه ون کان لہ أصل بزول_ 


کر نہ لام الدراری مب ٣٣۳۔ا‏ 


یسیًیٗہھہییی سمش پچ سیت کا ری 


. وألقاہ الفقر فی شخصة ء فلا بشترط لہ النصاب وَلانَة التجارۃ ء فلا بیعد أن 
براد بالحق ما ہو اعم من الزکاۃ اللفروضة وغیرھا با ہو واجب ء فلا بفتقر 
لی ارتکاب تکلف ٠‏ ویژید ھذا العنی قولە ہ ومن*' حقہا ال فإنه لیس 


الذم بفعلہ وھو الز کاۃ ء وعتمل أن براد ما إذاکان ھناك مضعارآ لی شرب 
لنہا فیحمل ا حدیث علی ھذہ الصورۃة ہ وقال :اہن بطال : فی ا مال حقان فرض . 
عین ؤغیرہ : فا حلب من الحقوق ال ھی من مکارم الاخلاق ١1ھ‏ وقال اامینی ے 
۔قولہ د من حفا الخ ء ٤ای‏ لقسق ألبانہا ابناء السبیل والمساکین ألذبن بنزاون 
علی الاء : ولان فیہ الرف عل ا اشیة لانہ آھون ھا وأوسع علہا ء وقال 
ان بطال یرید حق اللکرم والمواساۃ وشریف الاخلاق لا أن ذلك فرض >. 
۔وقال أیضا : کانت عادةۃ العرب التصبدق باللبن علی الملاء فکان الضعفاءٴ 
بر صدون ذلك منہم؛ قال : والحق حقان فرض عین وغیرہہ فالحلب من ا حقوق 
الّ‌ھی تار الأاخلاقء وقال ماعیل ااقاضی الحق الم رض ہھو: :ا موصوف 
ا حدود ؛ وقد حدث .]0 لا تحد فتجب فہا ا مواساة للضرورۃ اتی :نرل 
من ضیف مضطر أوجائع أو عار ز أو مت لپس لہ من بواریه فیجب حیئذ _ 
علی من یمسکنہ المواساۃ التی تزول ہہا ھذہ ااضرورات ء قال ان التین : وقیل 
کان ھذا قبل فرض الزکاۃ ء وف ااتلویج : وفی باب الشرب من کتابالٰخاری 
من روی بحلب با جم راد بحلب موضع سقہا فِأتہا للصدق ٠‏ قال : ولوکان 
کا قال لقال أن بحلب إلی اماء وم بقل علی الماء ‏ قال العیق : رأأی الکوفیون 
أن,حروف ا جر تنوب بعطضہا عن بعضء فیجوز أن یکون دعلیء بمعی ہلل٠‏ ء 
وق المطالع ذکز الداودی أنه بروی بجلب با جم فسرہ با لجلب إلی الصدق اھ 


.() قال القسطلا بقولہ  :‏ من حقہا إلخء قال العلماء : عذا منسوخ ' 
بانة الوکاۃ: وھ من لق الا می الاجپ لی لا خاب کیل مل _ 


۱ 


۴۲۳" ۱ الجز۔ 'خامس 


ہس مستس۔سےے- 


بواجب إلا إذا مل علی ما قلنا ء ویمسکن أن پراد بالحق فیا تقدم من آوله مم 


بعط فہا حقہا اعم من الواجب والنفل ء فکان المعنی أنەم یؤد من حقوقپا 


شیثاً ء لافر بعضة وٴلانافلة ء وإن کان التعذیب خاصا علی منعہ الحقوق الواجرة 


وعلل ھذا فتفسیزہ بعض ا لحقوق بقولہ د ومن حقہا ء ال لا پوجب شیثاً من ۱ 
الس کلف ء للانہ فسر بعض أفرادہ ال ھی نافلة ء وکان المزاد فی الننی ننی سائر 


أنواعہ . 


طریق ا مواساۃ کا قالہ ان بطال فیا مر ء واستدل بہ من یری أن فی المال 
حقوقا سوی الزکاۃء وہو مذھبٴ غیر واحد من التا ہمین ء وف الترمذی عن 
فاطمة بنت قیس عنه صلی اللہ عليه وسل: ہ إن ٹی ا مال لحقا سوی الزکاۃ ٤ء‏ - 
ورواہ ہعلہم تجلب با ٣جم ٠‏ وجزم ان دحیة آنہ تصحف ء 'وقد وقع عند ۱ 
داود من طریق أں عمرو الغدانی مایفہم أنہذہ ا ملة وھی دومن حقرا الخ 
مدرجة من قول ای ھریرۃ . لکن فی مسلم من حدیث أں الزبیر عن جاہر 
ھذا ا حدیث وفیه: فقلنا یا رسول الہ وما حقہا ؟ قال : إطراق لہا وإعارۃ 

دلوہاء ومنُتہا وحلہا علی اماء ؛ وحل علہا فی سبیل اللہ فبین أنہامرفوعة ۰ 
کا نبه علیا فی الفتح ٠‏ لکن قال الرن العراق : الظاھر أُنہاأي هذہ الزیادة 


. لیست متصبلة کا ببنە ہو الزییر فی بعض عارق مسل ء فذ کر الحدیث'دونالزیادۃ 


فقال مثل ,قول عبید بن عمیر ء قال آہو الزبیر ء وسمعت عبید نَعیْر یقول : 
'۔قال رجل : یا رسبول اقہ ماحقی الابل . قال حلہا علی المساء ء قال الزین_ 
العراق فقد تبین ان ہذہ الزیادة ما معہا آبو الزبیر من عبید بن عیر مرسلق: 
لا ذکرل ار فہاء لکن قد وقعت ھہذہ ا لة وحدھا عند الؤلف آأی- 


الإمام اللخاری . مرفوعة من وجھ آخر عن أی ھررہ ق الشرب فی باب 


لامع الدراری ۱ ۳ 


( باب ما دی کال فلین )ك2 
. لقول النی صلی القہ عليه وسلم اح 


یمنی بذلك١)‏ أن الروایة مصرحة بان لە إجازۃ فی جع مادون خس 


حلب الإابل علی الماء بسندہ لی عبد الرحمن ۔ن ٌ عمرة عن ای ھریرة 
زضی اللہ عنہ عن النی صلی اللہ علیہ وَسلم قال : ہ من حق الل‌بل آن تحلب علی 
لماء ء وھذا یقوی قول الحافظ ابن حجر ا مرفوعة ]ھ. 
ولا پذھہب عليك ما قال الحافظ فی تولہ 5 ولا باق حم ہوم القامقة 
: ا لحدیث . ہذا حدیث آخر متعلق بالغلول من الغنانم ء زا آخرے مق 
مفردا من طریق أں زرعةعن أی ھریرة فی أواخر ا ماد ڑھ. دم فر احافظ 
٠‏ ق اجہاد فی ہاب الغفلول ما نات من القاول ٠‏ وظاھر القسطلانی أآنە مل 
۱ ذا الکلام نا علی مانع ال ز کا ء إٔذ قال : قولہ لا پاتی خی بمعنی النہی ء قال 
ان النیر : ومن لطیف الکلام أن النہی الذی أولنا بە الننی بحتاج لی تآویل 
اَسَاً ء فإِن القیِامة لیست دار تکلیف کلف ٤‏ ولیس ار :اد نہہم عن ان أتوا بہذہ_ 
ا اه . لا افراد . لا نُنعوا یئ فناتوا کنك سو سوجت باقن 
سبب اللإتیان لا تس الانیان ١ھ ۱٢‏ . ٘ 


)١(‏ قأل السندی قولہ لقول النی الخ فا ٭ إما بالنظر إل 
تضمنه دعوی أُنه لیس کل مال کبزا 7 باعتبار ان ما دی منه الزکاۃ بعد 
'وجویہا ہو وما لا تجب فیہ الزکاة سواء . فإذا علم بالحدیث حال ما لا بجب 
فیہ الزکاۃ وآنہ لا صدقة فیه : بل ہو کلە حلال لصاحه ء فکذاك ما أدی منه 
الزکاة بعد وجوہہا ١ھ ٠‏ وقال الحافظ قال ان بطال وغیرہ ء وجه استدلال 
البخاری بہذا الحدیث الترزجة ة أن الکنز المننی هو المتوعد عليه ا لوج لصاحه 


٤‏ ا رہ الےامس 
غیر منہی عله ٠‏ ٰ 


النار لا مطلق الکبْر الذی ہو أعم من ذلك . وإذا تقرر ذلك حدیث ٭لاصدقة 
غمادون خسة أواق, مفہومہ أن مآزاد علی ال٭سةففیيه الصدقةومقتضاہ أن‌کل مال 
آخرجت منە الصدقة فلا وعید علی صاحبه ء فلا یسمی ما يفضل بعد [خراج4:. 
الدةة کِنَزا: وقال ان رشید ؛ وجه الَسك :4 نما دون ا خس وهو الذی 
لا نجب فیه الزکاۃ قد عنی عن الحق فیه فلیس بُِکنْز قطعا ء واقہ قد أئی علی 


۱ فاعل الزکاۃ ومن آئی عله یق واجب حی الال ٰ بلحقه ذم من جبے ما أئنی 


عليه فیه وہو ا مال ء و بتلخص أن یقال ما لم تجب فی الصدقة لا یسمی کزا 
لان معفو عنه ء فلیکن ما أآخرجت منہ الزکاۃ کذك نہ عنی عنہ بإخراج 


>_ تھا وجب منەفلاہسم یکزاءإھ. قال الکرفانی: فإن‌قلت ما هذہ اللام فی:لقولَ 


الئیء الخ ؛ قلت التعلیل ء وتوجہە أن المدفون إذا کان أقل من نس أواق 
لا یلزم الإأنفاق نہ . فلا یترتب عليه العذاب ء وکذا إذا أنفق منه ما یلزمهھ 


وھو قدرالر کا لا پترتب العذاب عليه . لان شرط حصول ؛لہذاب الکنز 


وعدم الإنفاق ١ھ‏ . وقال العینی قولہ ہ لقول النی صلی اللہ عليه وسل الخ ۔ 


علل الٰخاری ھذا الحدیثحیث ذکرہ بلام التعلیل: صحة ترجته ەہاب ما أآدی 


: زکاہ فلیس بکنز ؛ إلان شرط کون الكْز شیثان أحدھا أن کون نصاباء 
والثانی أنم لا خرج من !ارکاة, فإذا عدم النصاب لا یلزمہ ٹئ۔ فلا یکون کازآ 


: ولا یدخل تحت قولہ تعالی ہ والذیلٰ یکنزون الذھہب ء الا ء فلا پسنحق 
العذاب ء وإذا وجد النصاب ول رك یکون کلٰزا فیدخل تحت الايٰة ‏ وإذا 


وجد النصاب وزک لا یکون کنزا فلا یستحق العذاب ء وھذہ ھی الرجةء 


فان قلتئٰ:کیف بطابق غذا لتعلیل التزجمة والترجة فما أدی ز کاتەفلیس ہکنز 


۱ لامع الدراری ۱ : ۰٥‏ 


٠ ٠ 7 ۰. ۰ ۰ ٠ ۰ ۰ ٠ ۰‏ گی 


والحدیت فماإذا کان المین ا نے أُو اقلیست فہا صدقة ؟وہذا الو جە 
اعترض الاسماعیلی علی ہذہ اترجمة ء قلت . تکلف فی بآن قیل مرادہ أُن 
ما دون خة أواق لس بکھز اج لا صدتة فه فإذا کات خرة أ واق 
ا کرای رکا رات کاو سخ 7 دم وط عذاقال 
اہن بطال . زع البخاری بن کل ما دی زکاتہ فلیسن ہکنز لا بجاب الہ تعا یل 
علی لسان رسولہ صلی اللہ علیہ ول فی کل خمس أواق ربع عثشر ٠‏ 
فإٰذا کان ذلك فرض الله تعا لی علی لسان رسو ل٭ صلی القہ عليه وسلم فعلوم ان 
انز و إن ہلغ ألوفاإذا أدیت زکاته فلیس بکنز ولا بحرم علیصاحجه اکتنازہ 
لان م یتوعد عليهء وإما الوعید علی ما م ود زكاته اھ 


مقال ا حافظ: مم لن لفظ الترجة لفظ حدیث 0ھ وموقوفا 
عن ان عمر رضی اللہ عنہما ء أآخر جم ماك عن عبد الله بن دینار عنه موقوفاء 
ووصلہ الہہتی والطبرانی من طریق الثوری عن عبد اقہ بن دینار وقال إنہ 
:لیس فرظ پھر جه البہق أضا من روایة عبد اللہ ئن یر عن عبد الله 
انعحر عننافععن ان عمر بلفظ کل مال اد ت زکانہ و ان کان تحتسبعأ اَم 
فلیس بکنز ء وکل ما لا قوؤدی زکانہ فہ وکنز و إن کانظاہر ا علی وجہ الارضء 
أوردہ مرفوعا۔ مٰم قال : لیس محفوظ وامشہور وتفه ء وھذا یؤید ما تقدم 
من ان ال مراد بالکنز معناہ الشرعی. وف البابءن جار آخر جہ الام بلفظ إذا 
اُدتزکاۃ مالكفقد اذھ نت ‌عنه شرہ: ورجح 5 زرء4 والمق وغیرھا و قفه کا 
عند الہزار ء وعن نی ھریرۃ آخرجہ الترمذی بلفظ إذا أدیت زکاۃ مالك فقد 
قضیت ما علیيك : وقال حسن‌غریب وصححہ الحامء وہوع لی شرط اہن حبان 
اوعن أم سلہة عند الام وصححہ ان القطان أىضا . وأخرجہ آبو داود ٠‏ 


وقال ان عبد البر : فی سندہ مقال ء وذکر شیخنا فی شرح الترھذی أن سندہٴ 
:جید ء وعن اہن عباس أخرجہ ان أں شیة موقوفا بافظ الر٭4 ء وآخرجہ 
ہو داود مرفوعا بلفظ:٭ إِن الله یفرض الز کا إلا لیطیب‌مابق من آموالکہ 
وفیه قصة ؛ قال ان عبد البر: وا مہور علی أن الکمز المذەوم ما م تؤد زکاتہ: 
ویشہد له حدیث أں ھریرة مرفوعا إذا أدیت زکاۃ مالك فقد قضیت ما عليك 
فذ کر بعض ما تقدم من الطرق مم قال : ول بخالف فی ذلك إِلا طائفة من أھل 
ارہد کی ذر ء لُم قال الحافظ : قولہ ٭ لنما کان ہذا قبل أن اتنرل الزکاۃ 
ھذا مشعر بأآن الوعیدعلی الاکتناز وہو:حبس مافضل عنا لحاجةعنالو اساۃ 
بەکان فی أول الاسلام تم نسخ ذلك بفرض الز کاة ما فتح اللہ الفتوح وقدرت 
تصب الرکاة ءفعلی‌ہذا المراد بنرول الزکاة بیان نصہہا ومقادیرها لا[نزال أصلہاء 
۔وقول ابن عمر : لا بای لو کانت لی مثل أحد ذھبا ء کأنہ بشیر لی قول أی ذر- 
الا آخر لباب ء وا مع بین کلام اہن عمر وحدیث أں ذر أن بحمل حدیث 
ای ذر علی مال تحت ید الشخص لغیرہ ء فلا بحب ان محبسه عنه أو کون لہ 
لکنہ ممن یرجی فضلہ وتطلب عائدتہ کالامام الاعظم ء فلا بجب أن بدخر عن 
ا حتاجین من رعیته شیثا ء وحمل حدث اہن عمر علی مال 7:] اقد أُدی 
زکاتہ فہو بحب ان یکون عندہ لیصل بە قرایته ویسشغی بە عن مسألة الناسء - 
وکان اہو ذر بحمل الحدیث عل إطلاقہ فلا ہری بادخار شیء أصلاء قال- 
ان عد البر : وردت عن بی ذر آ ارکثیرۃ تدل علی أنەکان یذہب لی أن کی 
مال وع بفضل عن القوت وسداد العیش فہ وکہُز یذم فاعله وآن آيةالوعید 
نرات فق ذلك؛ وخالفه جمہور الصحابة ومن بعدہم وحملوا الوعیدعلی مانعی الرکاۃ 
وأصح ما تمسکوا بہ حدیث طلحة وغیرہ فی قصة الاعراق حیث قال : ہل علی ۱ 
رھا ؛ قال لا إلا أن تطوع ء والظاہر أن ذلك کان ف ول ال2آمر ء کا تقدم 


قولہ: 7 زلت زاہل الکتاب ) یعنی,ذلك(١)‏ أنہا ما زلت فیہم : وکانو| 
لا بوتؤن شیئٹاً من ا حقوق فلا بقناول غن ال مسلمین لا من کان علل صفتہم 
وذلك لان أحکام النصوص عامة وإن کانت الموارد خاصة ء فاما من لیس 
فی معنام من أدی حقوقه فلا تتناوطا الا . : 

قولہ ( ولو أمروا علی حبشیا ) الح یعنی بذاك؟ ان .- الحلفة :۰ 
ماکان ء فکیف پالارز بڑھا 


عن ان وقد استدل لە ان بطال بقولہ تعا ی : ٭ویسألونك ماذا بنفقون 
قل العفوء ای ما فضل عن الکفایة فکان ذلكواجبا فی آول اللأامرہ تم نسخ 
والله ٠‏ وق المسند من طریق بعلی بن شداد ین أوس عن آیە قال : کان : 
أو ذر قسمع الحدیث من‌رسول اەصیى ا دی الشدۃ ریخرج إِىقومہ 
ہد خص فی النی صلی اللہ علیەوسل ة لایسمعالرخصة و یتعلق بالاأآمرالاولاھ ۱۳ 
)١(‏ قال الکرمانی : تقال ابن بطال : لن معاوية نظر لی سیاق الأبة فا ما2 
'زلت فی اللٛاحبار والرھبان الذہن لاہرون الرکاة ء وأباذفر رضی اللہ عنہ نظر 
إ لی عموماالاية ء وإن منیری وجوب الرکاۃ ولاہری أداءھا یاحقه ھذا الوعید 
الشدید أیضا ٤‏ انتہی . وھکذا فی العینی بدون العزو لی الکرمانی ء إلا أن 
فی وم رت . وقال الحافظ : الصحیح أن 
انکاز ا فی ذر رکان علی السلاطین الذہن بأخذون الال لأأاصہم ولا فو نه4 
وجیةۓ ء وتعقه النووی بالابطال ؛ ان السلاطین حینشذ کانوا مثل أی ہکر 
وعمر وعثمان ء وہولاء م بخونواء قال الحافظ : لقولہ ‏ مل, وہو أنہ راد من 
يفعل ذاكء وإن م یوجد حینمذ من یفعلہ ؛ و وقی ھذا ا حدیث من الفوائد غیر 
غیر ما تقدم أن الکفا ر خاطبون بفروع الشریعة لاتفاق أں ذر ومعاویة علی 
آن الا وت ی أھل الکتاب , 5 ۳ 
)٣(‏ قال الحافظ : قولہ ہ حبشیا ء وفی روایة ورقاءہ عبداحبشیا ء ولاحد 


وأں یعل من طریق أں حرب عن مه عن آی ذر أن النی صلی الہ عليه وسلم ۱ 
قال لہ: کٍف تصنع إذا آغرجت 840 ءائ من الد الاتوقیء قال: آتی الشام : 
قال :کیف تصنع [ذا أآخرجت منہا؟ قال : أعود إليه ہأی إلی المسجدہ. ء قال ٦‏ 
کیف تصنع إذا أخرجت منه ؟ قال أضرب سیفی ؛ قال . : أداك علی 2 
خیر لك من ذلك امت رشدا ؟ء قال : قسمع وتطیع وتنساق طم 
ساقوك ء وعند أحمد أیضا من طریق شہر بن حوشب عن آ“ماء بنت یزید 
تحوہ ء انتھی . وفال أیضا : الربذة بفتحااراء لود 0 معروف 
بین مکل وا مدینةء نرل به اہو ذر قی عہد عثمان رضی الہ عنه ومات به . 
وقد ذکر فی ہذا ا حدیث سبب نزولہ : و(ما سألہ زید بن وھب عن ذلك لان 
۔مبغضی عثمان رضی اللہ عنه کانوا مشنعون عليه أنه نفی آبا ذرء وقد بین أہوذر ۱ 
ضط اق عنه ان نزولە فی ذلكٰ الملکان کان باختیارہ نعم أمرہ عثمان بالتنحی 
عن المدینة لدع ال لفسدۃ التی خافہا علی غیرہ من مذھہہ ال مذکور : فاختار 
الر بذة ء وقدکان بغدو إلہا فی ذھن انی صلی التہ عليه وسلم کا 7 اأصحاب 
الہئن من وجہ آخر عنه ء وف ةقصة لہ اتمم ٠‏ وروینا فی فوائد أالحسن 
ابن جذل بإستادہ لی عبسد اللہ بن الصامت قال : دخلت مع أقی ذر علی 
عثمان غحسر عن رأسہ فقال : والہ ھا أنامنہم یعنی ا وا نت َقا :لغ 
آرسلنا إليك لتجاور نا بالمدينة ء فقال: لا حاجة لی فی ذلك؛ ائذن لی بالربذة؛ 
قال: فمم :وف طبقات ابن سعد من وجە آخر آن ناسا من أھل الکوفة قالوا 
ای ذر وھو بالر بنة لن ھذا 'لرجل فعل بک وفعل ء ہل أُنت ناصب لنا رأَة 
یعنی فنقاتلہ ؟فقال لاہ لو أن عثمان سیرنی من المشرق إلی المغرب لسمعت 
واأطعت : اتہی .۱٢‏ : 
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قولہ : (لابعقلون غٹا () حبث ذھبوا(۱) ئی النصوص پل 7 
وخصصوها گن مم وک مع أن ظاھرھا الەموم 6 وکان ذلكَ اجتہاداً من 
منع الزکاة ‏ أوکانت مسزقہ لبیان ما ہو الافضل من الزہد فی الدنیا 


والتقلل فہا ۔ 
فو (آبصر آحدآ)غا اس ہلینظر إلیکر جات وعظمەطولاوعرضاء 


)١(‏ قال الحافظ قولہ ( لا یعقارن شیا ) بین وجہ ذلك فی 7 اقدع 
حیث قال :[ما یحمعون الدزِ۔ا ؛ وقو لە وإن ھؤلاہ لا یعقلون ھو من کلام 
أں ذر کررہ :أ کیدآ لکلامہ واربط ما بعدہ عليہ .انتہی . قال الکرمانی : 
ومکن أنْ یک یکون ابو ذر ذہب إلی ما یقتضیہ ظاہر لفظ ہ الذن یکنزون ء 
الاب إذ الکنر فی الاغة الال المدفون سواء اُدرت زكاتہ أم لا ؛ وق ڈول 
أں ذر نا بحمعون الدنیا دلیل عل أن الکنر ز عندم جع الال . اتہی ٢ء‏ 

. (م) قال الحافظ قولہ ( آتصر أحدا ) لھا أوردہ أبو ذر للاٴحنف 
تقوبة ما ذھب إلیه من ذم اکتناز الال . وہو ظاہر فی ذلك لا أنه لیس 
علی الوجوب : ومن تم عقبه اللصنف بالترجمة الثی تليه فقال : ہ باب انفاق 
لدال فی حقہء وأورد فی الحدیث الدال علی الترغیب فی ذلك ء وہو من أدل 
دلیل علی أن أحادیث الوعید م ولة علی من لا یؤدی الرکاۃ . وأما حدیثٹ 
۳--ھهە9ەھ) أن لی أحداً ذعباء فحمول عل الاولوة لان جع امال وإن 
کان مہاحا لکن الجامع مسثول عذ٭: وف ا حاسبة خطر وإن کان الترك اس( 
وما ورد من التزغیبِ فی تحصیلہ وإنفاقہ فی حقه فحمول علىی من وثق بأنہ 
بحمعہ من الحلال الذی بأمن خطر الحاسبة عليه ؛ فإنہ إذا أنفقہ حصل لہ 
ثواب ذلكَ النفع المتعدی , ولا بتانی ذلك لمں لم بحصل شرثا کا تقدم شاهدھ 
قحقيكَء ذھب أُھل الدثور بالاجور وقال الزین بن النیر : فی ھذا 


۳٣‏ ارہ ا جامس 


وظن9٥‏ و ذر , القصود 7 ینظر ما بتی من اللہار ۔ 
وك :(م لیقفن توالت ماکان وقتغنائہم9٤وؤجدم‏ آنیا لاعالة ْ 


سممتسے 


دی حمةعَل جزازقاق نی ا1 الال وبنلہ ف الصحة وا خروج عله - 
بالکلیة فی وجوہ البر مام یژد إل حرمان الوارث ہ ونحو ذلك ما منع منہ 
الشرع۱ھء وقال العینی : وفی الحدیث ما یشہد ما قال سحنون : ترك الدنیا - 
زھداً أَفضل من کسپا من الحلال و(نفاقہا فی نت الله ۲ ۱ 

)١(‏ کا بدل عليه فوله وأنا ری ان رسول الله 30 الله علیہ وس 
ترضان ق جا قالالقطلای قوله مابقی من النہار قال:البر ماوی کالکر مانی 
وازرگی وافۓ آئآ ی شیء بقی مت وکانہم جعلوها استفہامیة ء قال 
البدر الدمامینی : ولیس المعنی عليه ء نما :المعنی فنظرت إلی الشمس أنٹر 
القدر الذی بقی م من اللہار ء وانظر الذی بقی من فہی موصولة ام 

)٣(.‏ قال ال حافظ فی کتاب ارکاۃ الظاہر أن ذلك پعی زمان غنام 
ووسہم یقع فی زمن کثرۃ الال وفیضه قرب الساعة کا قال ان بطال و ومن 

مم أوردہ اللصنف أی حدیث حارئثة بن وہب فی کتاب الفتن : وو بین من 
أی ھررة انی حدثی الاب بلفظ : دلا تقوم الساعة حی یکل فی 
ا ء وقد ساقہ فی اافتن الاسناد المذ کورھا ہنا مطولا وقال ٹی حدث 
عدی بن حاتم قولہ فان الساعة لا تقو حی بطوف حدم ء آلے لخ موافق 
۵۳ھ+7 الذی قبلہ ء ومشعر بآن ذلك یکونفی آخر مان وحدیث 
جٌ موسی الاتی بعدہ مشعر بذلك أیضا وقد أُشار عدی بن حاتم کا سیاتی. 
قی علامات ترۃ إِل ان ذلك لم یقع فی زمانہ ہ وکانت وفاتہ فی خلافةمعاویةۃ- 
راز ام وو جر تی سسجت الزمان 


لامع الدراری ۳٣‏ 
حذرع) فتنة الاموال اثلا یفتقنوا ۔ ْ 

قولە:(ویری الرجل الواحد) الواو لاندل<) علی امم فالممی ان ھذین 
الآمرین کائنان قِل القیامة متی کانا . 


قال اہن التین : نما یقع ذلك بعد نرول عیسی حین تخرج اللارض برکاتہا 
حتی تشبع الرمانة أھل الییت ء ولا ببق فی الٌرض کافر ء اتہی مختصرآ 

وبزیادة ء مم قال فی علامات الدوۃ ٹی حدیث عدی بن حامم قولہ فلا بجد 
اُحد یقبلہ أی لعدم الفقراء فی ذاك الزمان ء وتقدم فی الرکاة قول من قال 
إن ذلك عند نزول عیسی اہن مریم علیہ السلام ٠‏ ونحتمل أن یکون ذلك 
[شارة لی ما وقع فی زمن عمر بن عبد العزیز ء وبذلك جزم البہقی : وأآخرج 
فی الدلائل بسندہ إإلل عمر بن أسید قال : مھا ولی عمر بن عبد العزیز ثلاثین 
شہرآء ألا والہ ما مات حتی جعل آلر جل بٍأتینا بالمال العظم فیقول اجعلو! ھذا 
حیث ترون ‏ الففراء ۂ ما بہرح حی یرجع الہ یتذ کر من یضعهہ فہہ فلا بحدہ؛ 
قد ای عس الناس ,ء قال البہقی : فِہ تصدیق ماروینا ق حدیث عدی بن 
حاتم اتھی ؛ قال الحافظ , ولا شك فی رجحان ھذا الاحتال عل الاوللقوله 
ٹی الحدث ولئن طالت بك حیاۃ : اتھی: .٢٢‏ 

)١(‏ شار الشیخ زضی الہ عنہ بذلك إل مناسبة ذکر الوقوف بین یدیْ 
اللہ وم القیامة عقب ذ کر کثرة المال فأجاد فی ذلك ۱٢‏ . 

(ج)وھذاواضح لاسما إذا حم لکثرة المدال علی زمن حر بن عبدالعزیز 
کا تقدم قریا ء فان ا حزة اه غ ٹر النساء وقلة الرجال تکون قرب 
الساعة . ویدل علی ذلك أیضاً أن فی أحادیث الفتن أمور کثیرۃ من الفتن 
تکون فی أوقات مختلفة ء وسیأتی فی البخاری فی کتاب الفتن من حدیث 
اہن مسعود وأبی موسی مرفوعا : إن بین یدی الساعة لّیاما پنزل فہا ا جہل 


ویرفع فہا ااعلم ؛ ویکثر فہا الہرج ء وتقدم فی کتاب اعم من حدیث أنس 
رضی الله عنه قال : معت رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم یقول : ہ من أشراط ۱ 
الساعة ان یقل العلم ء ویظہر ا جہل ء ویظہر الزنا ء وشکث النساء ہ ویقل 
ارجال حتی یکون حخسین امر أة لق الواحد . قال الحافظ : قو لە تکثر 
النساء قیل سیه أن الفتن تکثر فینکثر القتل فی الرجال ء للانہم أہل ا حرب ٴ 
دون النساء : وقال أہو عبد اللك ہو [شارۃ إلیکثرة الفتوح فشکثر السبایاء 
فتخذ الر جل الواحد عدۃ موعوآت ء قال الحافظ: وفیه نظر لانہ صرح بالعلة 
فی حدیث أئی موسی فقال فیه من قلة الرجال وکثرة النساء . وااظاہر انہا 
علامة محضة لا لسبب آخر ء بل بقدر اللہ تبارک وتاعالی فی آخر الزمان أن 
یقل من یولد من الذ کور ء ویکثر من بولد من الاناث . وقولہ یعی فیحدیت 
ان تی بکون لین آمرآۂ القَغْ الواحد : الخسون حتمل أن یراد بہ ھذا 
العدد أو یکون بجازا عن اذکثرۃ ء ویؤیدہ أن فی حدیث أبی موسی : وتری 
الرجل الواحد یقيّعہ ار ہمو ن امرآۃء والقیم من یقوم بآمرہن ء وکان ھذہ 
الامور ا خة خصت بالذکر لکونہا مشعرۃ باختلال الامور اتی حصل 
بفغاہا صلاح المعاش والمعاد ء وھی الین لان رفع العلم بخل بە والعقل لان 
شرب ا خر بخل بہ . والنسب لان الزناء خل بە ء والنفس؛ والمال لان کثرۃ: 
الف ضل با قال الکرمانی : وانما کان اختلال ھذہ الامور مژذنا 
بخراب العالم لان الخلق لا یترکون ہملا ء ولا نی بعد نیینا صلوات اللہ تعالی - 
وسلامہ علہم أجمعین ہ فیتعین ذلك ء وقال:الفر طی فی المفہم : فھذا الحدیث 
علم من أعلام النبوۃ إذ آخبر عن أمور ستقع فوقعت ء خصوصا فی هزہ 
الازمان : وقال القرطی فی التذکرۃ بحتمل أن یراد بالقم ٭ن یقؤم علیپن 


۱ لامع اادراری - ۳ 


قولہ : ( وإن ابعضمم الیوم.) ۴ یوم(١)‏ روایة أی مسعود الحدیث . 


( باب س تو 


۱ لصح.حہ ح الشحیح 


سواءکن موطوآت أم لاء وعتمل أن کون ذلك یقع فی الزمان الذی لا یھی 
جو یں سو پ ےہ احد بغیر عدد جہلا بالحکم الشرعی 
قال الحافظ : وقد وجد ذلك من ؛ بعض أمراء الترکان وغیرم من من أُھل ھذا 
الزمان مع دعواہ الإاسلام ء واللہ المستعان اھ .۱٢۲‏ 

)١(‏ وأبو مسعود البدر ی رضی اللہ عنہ الراوی ه ٰذا الحدیث صحابی 
جلیل مات قبل الر بعین وقیل بعدھا کا فی التقریب ء وقال الحافظ قولہ وإن 
لبعضہم زاد فی التفسیر کآنہ بعرض بنفسه ء وآشار بذلك إلی ماکانوا عليه 
ٹی عہد النبی صلی اللہ علیہ وسلم من قلة الثیء ء وإلی ما صاروا ليه بعدہ من 
التوسسع لکثرۃ الفتوح وىع ذلك فکانوا فی المہسد الاول تصدقون 
بما بجدون ولو جہدواء ؤالذن آمار إا ہم آخرآ غلاقف ذلكَ ء ووقع ضط 
مغلطاى ٹی شرحہ ء وڑإن لبعضہم ابوم تمانیة آلاف ء وہو تصحیف 
اتھی ۲. 

(۲) قال الحافظ کذا لائی ذر ولغیرہ ە أی الصدقة أفضل ء وصدلة 
الصحیح الشحیحلقولہ تعالی : ہ وأنفقواء الایة فعلی الال المراد فضل منکان 
كذلك علل غیرء وہو واضح ٠‏ وعلی ااانی کكأنہ تردد فی إطلاق 
أفضلیة من کان کذلك . وأورد الترجمة بصیغة الاستفہام ء قال الزین بن المنیر 
ما ملخصہ مناسبة ال یة للترجمة أن معنی الَاَه التحذیر من القسویف بالانفاق 
اسقبعاداً لحلول الٗاجل واشتغالا بطول الّامل والترژغیب ف المبادرۃ بالصدتھ 


بمکن ان براد(“ ا کو نہ 


قٍل ھجوم امنیة وفوات الأمنیة ء والمراد بالصحة فی الحدیث من لم یدخل 
قی مرض مخوف: فیتصدق عند انقطاع أملہ من الحیاۃ کا أشار إلیه فی آخرہ ٴ 
بقوله: ولانمہل۔ خی إذا بلغت ا لحلقوم - وماکانت بجاہدۃ النفس علی إخراج 
الال مع قیام مائع الشح دالا علی صمة القصد وقوۃ الرشبة فی القربة کان ذلك 
کے یت نت ؛ نقس الشح ہو السبب فی ھنہ الفضلیة | ہ 
وتعقب العیی علی قول الحافظ:: کاأنہ ترددفه إذ قال: ولم بتردد فِه لان فضل 
صدفہ الصحیح الشحیح علی غیرہ ظاہرء لان فیه مجامدۃ النفس علی إخراج امال 
مع قیام مانع الشح . ولیس ھذا إلا من قوٰۃ الرغِة فی القربة فکان أفضل 
من غیرہ ء وتردد فی الو لبکلمة أی لی ہی للاستفہام ٠‏ لان إطلاق الفضلیة 
فه موط مع التردد اھ ء والاوجەہ عند ھذا العبد الضعہیف أن الإامام البخاری 
.: بتردد فه أُملا بل قولہ ای الصدةة أفضل إشارة یل لفظ الحدث الوارد 
ٹی الاب وقولہ : وفضل‌صدتة ااصحیحالشحیح بیان لیو وابالسؤال ؛ فالغرض 
بیان فضل صدقة من کان ہذا ا حال ء فلیس الترجة جرآن ٤‏ ولذالم یذ کر 
ق النسخ التی بأیدینا د ا لجزہ الآول ء ۱٢‏ ۔ ۱ 
)١(‏ قال الکرمانی: الشح البخل مع الحرص, وقیل : ھو أعم من اابخل, 
وفل : ہو الذی کالوصف اللازم + ومن قیل الطع اھ قالِ العینی : وفی النتہی 
لا المعانی . الشح بخل مع حرص وقال أبو [إسحاق ا حرف فی کتابہ دغریب 
اخذزقۂ للش: ثلائثة وجوہ : الّاول أن تأخذ مال أ يك بغیر حقھ, قال رجل 
لان تا أعطی ما أفدر علی منعة ‏ قال : ذاك البخل ء والشح ان أخذ 
مال أخيك بغیر حق ء الثانی ما روی عن أی سعید ال حدری أنہ قال : الشح منع 
الز کاهَ وادخار السے رام ء الثالثت ما روی أن 0ات مج شحیح ء قال: 


لامع الدراری ۳٣‏ 


مظنة(١)‏ الم لعروض ال حوائح لہ وإن أرید بالشحیح من کان الشح طبعا لہ 
فسکن أَیَضا والفضیلة فی ھذا الآاخیر جرئیة9'“ ما أنہ یشتد علیہ لشحہ وإلا 
فالسخی قریبپ ۶۳ من اھ 


والذی یبرأً من الو جوہ الثلائة ما روی ہریء من الشح من أدی الزکاۃ وقری _. 
الضیف وأعطی فی النائبة ء وفی المفیث الشح:ہ أہلغ فی المنع من الیخل والبخل 
أفراد الامور وخواص الاشیاء ٤‏ والشح عام وھو کالوصف اللازم من قبل 
الطبع وا لق و : الیخل با مال ٤‏ والشح بالماء والمعروف ْ' وقیل : ااشحیح 
البخیل مع التحر وفی مجمع الغرائب الشح الطاع ہو البخل الشدید ء 
الذی بملك صاحبہ بخحیث لا یمکنہ أن بخالف نفسه فیہ۱ھء قلت : والظاہر: 
عندی ان الشحیح ہو الذی بیغبر عنه فی لسانتا ا حندیة , بلفظ دکنجوس ۰ء 
وقال شیخ مشابخنا الدھلوی فی التراجم : الراد بالشحیح ھہنا ا حتاج 
إل اطالظ- ۱ ۱ ۱ 
۔() فلا یکو نعلی‌ھذا بخیلاء بلیصح إطلاقهعلی‌ھذا علی السخی أیضا لکنه 
لکثرۂ الحوائج کأآنہ فی منزلته ٠٢‏ 
)٢(‏ راد الشیخ بذلك دفع ما یتوم من ظاہر الحدیث فضل صدتة ااخیل 
علی صدقة السخی مع أُن السخی أفضل من البخیل بلا مربة , وعلٰ تو جیہ الشیخ 
'قدس ضرہ تن ال حدك منزلة قولہ صلی ألنه علہه وس : ا ماھر بالقرآن مع 
السفرة الکرام ہ والذی یقرأہ وھو یشتد عليه فله أجران ء قال الشیخ فالذل : 
وق رواب لشیخین ہ یقتعتع فیە فلہ أجران ء أی أجر لقراءتہ وأاجر لتحمل_ 
مشقتہ وھذا تحربض علی تحصیل القراءة ولیس معناہ أن الذی یقتعتم یه 
أجرہ اکثر من اماہر اھ مختصرا ۱٢‏ ' 
(۳) إشارةۃ (لی ما فی ا مشکاة عن ای ھربرۃ رضی اہ تعالی عنه قال : 


٢‏ ۱ ا جزء ا خامس 


قولہ : (فعدنا بعد ) فی اختصار(؛ أی کنا ظننا أن المراد بہ ظاھرہ 
فذرعنا فکانت سودۃ أطو لنا بدآء فإذا مانت زیذنب رضی اللہ عنہا قبل الکل 


قال رسول اقەصل الہ عليه وسلم:ہ السخی قریبەن اللہ قریبمن الجُنة قریب 
من الناس بعید من النار ء والبخیل بعید من اللہ بعید من الِنة بعید من الناس 
قریب من النار : و اہل سخحی أحب إلی القەمن‌عاہد بخیلء رواہ الترمذی اھ ۱٢‏ 

() بسط الکلام هہنا ااشیخان : اہن حجر والعیی آشد البسط ‏ وخص 
القسطلانی کلام ا حافظ فقال ( فکانت سودة ) بنت زمعة ( أٌطوطن یدا) 
من طریق اللساحة ء (فعلبنا بعد) ء ای بعد أن تقرر کون سودۃ أطوطٰن یدا 
ال لساحة( آنھا) بفتح ا حمزة لکونہ فی موضع اللفعول لعلنا ( کائت طول 
بدھا ااصدكة ) اسم کان وطول یدھا خبر مقدم أیعلدنا أنہ صلی اللہ عليه وسلم 
م رد بالید العضو وبالطول طوظٰا ہل أراد العطاء وکثرته ء فالِد هہنا استعارۃ 
للصدقة والطول ترشیح ظا لانہ ملائم للمستعار منه ء واستشکل ھذا یما ثیے 
من تقدم موت زینب و:آخر سودة بعدھا . وأجاب اہن رشید بآن عائشة 
رضی الله عنہا لا تعنی سودۃ بقوظا فعلمنا بعد أی بعد أن أخبرت عن سودة 
بالطول الحقیق وم تذ کر سیا الرجوع عن الحقیقة إل انجاز لا الوت فتعین 
اعحل علی اٹجاز. وحینشذ فالضمیر فی دوکانتء فی ا موضمینعائد علی الزو جة ال 
عناھا صلیٰاقہعليه وسل بقولہ: أطو لکن پدا وإن کانت لم تذ کر ہ إذ ہو متعین 
لقیام الدلیل علی اُنہا زینب ہنت جحش ہ. کا فی مسلم من طریق عائشة بت 
طلحة عن عائشة بلفظ : فکانت أطولنا ید زینبت بنت جحش لانہا کانت 
تەمل وتصدق مع اتفاقہم علی اُنہا أوطن موتا فتعین أن تکون ھی امرادۃ ء 
وہذامن إضمار مالا یصلح غیرہ کقولہ تعال ی : ہ حتی توارت با حجاب ء وعلى 
عذ اف تنکن سودة مرادۃ قطعاء ولیس الضمیر عائدا علہا لکن بعکر علی ھذا 


سَيجیَ سس سے 


لامع الدراری ۳۷ 


٠‏ کی 
و یٹ 


م وقع من التصریح بمودة عند اللژ لاف فی تاربخہ الصخبر عن موسی ؛ن 
[ماعیل بہذا السند بلفظ : فکانت سودۃ أسرعنا ء وقول بەضہم أن بجمع بین 
روایتی البخاری ومسل بأن زینب لم تنکن حاضرۃ خطابہ عليہ ااصلاة والسلام 
بذلك ‏ فالولِة لسودۃ باعتبار من حضر إذ ذاك معارض با رواہ ان حبان 
من روایە بحی ن حاد أن نساء التی صلى اللہ عليه وس اجتمعن عندہ ف یغادر 
منہن واحدة ٠‏ وأجاب الحافظ ان حجر ہأنہ بمکن ان یکون تفسیرہ بسودہ 
عن آبی عوانة لکون غیرہا لہ یتقدم لہ ذکر فا م بطلع علی قصة زینب وکونہا 

. آول الازواج لحوقا بہ جعل الضمائر کایا۔لچوَدۃ ء فقد خالفه فی ذاك ان‌عبینة 
عن فراس ہ وروی یونس بن ہکیر فیزیادة المغازی والبیبق فالدلائل ہإسنادہ 
عن زکریا بن أبی زائدة عن الشعی التصریح بأن ذلك ازینب ء ویؤیدہ مارواء 
الحا کم فی المذاقب من مستدرٴہ بلفظ : قالۓ عائشة : فکنا إذا اجتمعتا ق بیت 
إحدانا بعد وفاۃ الشی صلی اللہ عليه وسل نمد آیدینا فی ا جدار نظاول فا :زل 
نفعل ذلكحتی توفیت زینب بنت جحش, وکانت‌امأۃ فسیرة ول نکن أطولنا 
فعرفنا حینثذ أن النی صلی القہ عليه وسل إنا راد بطول الید الصدقة ء وکانت 
زہنب صناعة بالید تدبغ ونخرز وتتصدق فی سیل الہ ٠‏ قال الحا کم علی شرط 
سل ؛ وھی رواية مفسرة مبنیة مرجحة لروایة عائشة بنت طلحة فی أمر زینب. 
افہذہ روآبات پمضد :مہا بعضا ویحصل من مجموعپا أن فی روایة أب عوانة 
وہماء اھ مختصبراً و۔زبادۃ من الفتح ٠‏ وقال الکرمانی: فان قلت : أول می 
مات بعد النی صلی اہ عليه وسلم من أزواجه زینب لا سودة وأجم أھل 
السیر أن زینب أول نساء النی صلی اقہ عليه وسلم موتاً بعدہ ء قلت : لا یخلو 


علبنا ان ا راد إتماکان‌ا جودء فعلمنا اُنہا زینب ولاحاجة إلی تخلیط الرواِۃ۵) 


ص×ص-صسحس ےش سسے 


ونقل القطعة الآخیر ة من‌حدیث فیہ ذکر زینب فالضمائر راجعة إلہاء وإما أنہ 
آکی بشہرۃ الحکایة وعلم أھل ھذا الشآن بن الاسرع لحوقا ھی زینب 
فتعود الضمائر من ھی مقررة فی أذھانہم: وإما ان یوول الکلام بأن ااضمیر 
راجع لی ا مرأۃ اتی ھی علم رسول اللہ صلی القہ علیہ وسل لحوقہا بہ أولا ء ای 
علبنا بعد ذلك أُنہا ھی ال طولت الصدفة یدھا ء معناہ فہمنا ابتداء ظاھرہ فلا 
علمنا أنہ م یرد بالید العضو : بل راد العطاء وکئرنہ أجربناہ علی ااصدئة ء 
أو یقال إِن نی ما رواہ البخاری کانت ا حاضرات من آزواجہ بعضہن لان 
منودة مانت قبل عائشة ج-- غبرہا سنة اُربع وخمسین ء وق مارواہ مسل کانت 
ال حاضرات کاہن لان زیفب ماتت قبل الکل : سنة عشرین . وھذا جواں 
رابعء اھ مختصرا . قال شیخ مشایخنا الدھلو ی فی التراجم : امراد بالشحیح 
ہنا ا تاج إپی الال ٠‏ وقولہ عن عائشة أن بعض.:ازواج النی الخ دلاإۃ 
ا لحدیث علی فضیاة الصدقة فی الصحة والشح ظاہرۃ لان زینب رضی اہ تعالی 
عنہا ما کانت صدقانہا کر ة فی الضبحة والشح أسرعت فی اللحوق برسول اہ 
صلی اللہ عليه وسل: وأینعمة اعظممن لقاء ا لحبوب للحب ا موجور فیالدجور 
وقولہ : نما کانت طول یدھا ااصدنق أی عل۔ بعد أنکانتے:ز ینب سرع لحوقا ؛ 
بہ صلی اق عليہ وسل ۔ أن مرادہ صلی اللہ علیہ وسلم من طول الید کثرۃ 
الصدقات ء وقولہ : کانت آسر عنا لحوقا لح القصة فی الحدیث خّصرۃ وامراد 
ما ذکر نا : والحد یٹ یومم ظاہرہ ان أول من ماقت من أمہات الؤمنین مد 
وفاته صلی الہ علیموسلم سودۃ ء ولیس کرذاك . فتامل ولا تعجل فی ھذا 
المقام فانہ من مزالق الاقدام اھ ۱ ۱ ہجو 


. 


. (١).کا‏ فعلہ غیر واحد من علماء الحدیث ہ قالالحافظ : قال ابن ا وزی: 
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مم لن الروایة دالھ عل ان الحقِقة أوی ولو کان فان فا وإلاالا حملن 
الکلام علی الحقیقة ء لان انجاز أی استمال طول الید فی الکرم کان متعارفا 
ا سا . 

قولہ :( الاہم لك ا مد ۷ ما قال ذلك حیث ظن أن صدفته م تقبل 

وصارت رداً وأبضا فلا شك فی کون واب الصدقة علی ہؤلاء دون واب 
ھذا الحدرث غلط من بعض الرواۃ ‏ والعجب من البخاریٰ کیٍف لم ینہ عليه 
ولا أصحابِ التعالیٍق ولاع ع۶ ہفساد ذلك الخطانی فإلہ فشرہ وقال 098098 7 
رناعلام النہوۃ وکل ذلك و وإغا هی زینب وثلق مغلطاى کلام انا جوزی: 

زم 4 7.- بنسه لہ اھ وقال ااعینی : قال ان سعد : قال الواقدی : 
ھذا ا حدرك وھم فی سودة ةوإغا ھی زینب ہن جحش ہی و3 نسانہ 4 
لٰوقا ؤتوفیت قی خلا44 عم ٤‏ وقیہت سودۃ إِلی ا آوفیت قی خلافة اڈ 
و هو الانته ارہ وخمسین ؛ وفی التلویح : : ہھذا ا لحدیث غلط من بعضل 
الرواۃ : والعجب من البخاری کت لم نہ عليه : لا ول اتا 
التعالیق حتی ان بعضہم فرہ بأن لحوق سودة من أعلام النبوۃ وکل ٴذلك 

وم. ٠ھ‏ فلت :وتقدم قی مقدمة اللامع ۵ احدث من قد تقدات ٭ 
۔السہار نفوری ا مہاجز ا مدی نور الله مر جو رر دخ 

)١(‏ قال الکرمانی : فان قلت ما معنی ا ول ج7 _ إلاعلی 

آمر جمیل . وما فا؟ دہ تقد لكَ ؟ قلت : التقدیم فد الاختضاص آی۔ 0 
لا پی علی الزانة حیث کان التصدق علہا بإرادتك: لا باإرادتق:. و(رادة الله 
س۔حانہ وتعا لی کاہا جلة حی إرادة الانعام عِل الکفار ء وقال ااطیی + لا 
جزم علی ان یتصدف علی مستحق ایس بعدہ بدلال4 التسکیر فی صدف4 ارز 


۱ کلامہ ۳ ەمعرض القسمبة ۳ کیدا فلما جوزی ہو ضجلے علی بد زائمة جد اللہ لی 


7 ال جزء ا امس 
الصدقة علی البراۃ الاٗتقباء فتاسف علی ھذا النقصان لا علی ضیاع() 'اللاجر 


تس رر 


أنہم یقسدرآن پتصدق علی من ہو سوہ من الزانیة أو بچری لك ال مد 
مجری سبحان اللہ فی استعالہ عنند مشاھدۃة ما تعجب منە تعظما تق فلا 
تعجب وأ من فعلہ وقالوا: تصدق عل اارانَة تعجب هو أیضا من فعلہ ء وقال : 
ا مد للہ علی زانیة أی إذ تصدقت علہا فہو متعلق محذوف ؛ اتہی . وذکر 
'الحافظ کلام الکرمانی بدون الذبة إلیه مختصرا. مم قال بعد ذلك: ولا بخفی 
بعد ہذا الوجه ہ أی الآخیر ء وأما ااذی قبلہ فابعد منه ء والذی بظہر الاول 
وأنە سلم وفوض ورضی بقضاء اللہ ٣حمد‏ اللہ علی تلك الحال لإانہ انحمود علی 
جمیع الحال: لا بحمد علی للکروہ سواہ ء وقد ثبت أن النی‌صلی القہعليه وسلم 
کان إذا ری مالا یعجبہ قال : اللہم لک الد علی کل حال ء وقال اپضا بعد - 
ذلك وق الحدیث فضل صدقة ار وفضل الاخلاص واستحباب إعادۃ ااصدقة 

. إذا تقع الموقع وأن الحکم الظاہر حتی یتبین سواہ ہوبر ک4 التسلم والرضا 

وذم التعضجر بالقضاء کا قال بعض السلف لا تقطع الحدمة ولو ظبر لك عدم 

القبول ء انتہی ۳١ء‏ ۱ : ‫ 
)١(‏ قال الحافظ : وف الحدیٹ دلالة علی أن ااصدقة کانت عندم مختصة 

ب٘ہھل الحاجة من أھل الحیر ء ولذا تعجبوا من الصدقة علی الٛاصناف اللائة ء 
وفیە أن نیة التصدق إذا کانے صالحة قبلت صدفتہ ولو لم تقع الموقع ء 
واختلف اافقہاء فی الاجزاء إذا کان ذلك فی زکاۃ الفرض ؛ ولادلالة فی 
الحدیث علی الاجزاء ولا علی الئم ؛ ومن نم أورد الصنف الترجة بلفظ 
الاستفہام ول بحزم. بالحخ . فإن قیل إن ا بر إِنما تضمن قصة خاصة ؛ وقد 
وقم الاطلاع فہا عل تہ 


کے 


ل 'اصدق پرڑیا صادفة اتفاقیة فن آپن یقع تسے 
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ے"ىمسمسم ہمجرت جاد 


الحکم ؟ فا جواب أن التنصیص فی ھذا الخبر علی رجاء الاستعفاف هو الدال 
علی تعدیة الحکم فیقضی ارتباط القبول ہذہ الٗاسبابء انتہی . قال القسطلای: 
فی الحدیث استحباب [عادة الصدقة إذا لم تقع اموقع ء وھذا فی صدئة النطوع 
ما الو اجبة فلا تجزیء علی غنی وإن ظنہ فقیرا خلافا لی حنیفة وممد حیث 
قالا : تسقط ولا تجب علیہ الآعادة ء انتہیی ء وقال المینی وحکی ذلك أی 
قول أں حدفة وممد عن الحسن البصری وإراەم النخعی ؛ وقال او وت 
۔والشافعی : لا جزیە وعلهہ الاعادة وھہو قول الثوری 7 اتہی مختصرا ۱ 

مم لا یذھب عليك أن الآمام لبخاری ہوب بثلائة تراجم : ہ باب صدقة _ 
العلانیة ء تم ہ باب صدقة السر ٭ مہ باب إذا تصدق علی غنی وہو لا یع 
:وم یذکر حداثا فی الاولین وذ کر فی الثالٹ ھذا الحدیث ؛ وذکر الشراح 
فی الترحة الاو لی لم شت فہا لن آئبتہا حدیث وکانہ أشار إل أنہ مم ہصح 
فہا علی شرطہ شیء : والاوجہ عندی ان :التراجم ائلائة کاہا تثبت بہذا 
الحدیثٹ, وہذا اللاصل وہو الْاصل الڑانی وا خسون من أصول التراجم مطرد 
عندی فی االکتاب کا تقدم فی أصو ل التراجم مبسوطا . " 

مم اعم أنہم اختلفوا فی أفضلیة إخفاء الصدفة وإعلانہا ء قال الحافظ : 
نقل الطبری وغیرہ الاجماع علی ان الڑعلان فی صدقة الفرضٰ أفضل من 
الاخفاء : وصدقة التطوع علی السکس من ذلك وخالف ہزید بن فی حریب 
فقال: إن الایة أیقولہ تعا ی: ہإن تبدوا الصدقات: الایة :زلت فی الصدقة علی 
الیہود والاصاری ء قال : فللعنی أن تو توھا أھل الکن بین ظاھرۃ فلکم فضل: 
'وإن توتوھا فقراءک سرأً فی خیر لک . قالی:< وکان پأام بإحفاء الصدقة 
مطلقا ؛ ونقل ٗہو [إسحاق الزجاج أن إخفاء الزکاۃ فی زمن النی صلی اللہ 


ك ا احمینر 


(باب 7ے لاعن'' ظہر غی) 


علیہ وسلم کان أفضل فأما بەدہ فان ان یساء من أخفاہا ء فلہذا کان إظہار 
الرکاۃ المفروضة أفضل . قال ان عطیة : ویشبہ فی زماننا أن یکون الاخفاء 
بصدتة الفرض أفضل فقد کثر المائع ما وصار إخراجہا عرضة للریاءء 
وأیضا فکان السلف یعطون زکاتہم للسعاۃ وکان من أخفاہا اتہم بعدم 
٠‏ الاخراج؛ وأما الیومفصارکل أحد بخرج زکاتہ بنفسهە فصار اإخفاڑها أفضل: 
وقال الزِن بن النیر : لو قیل إن ذلك مختلف باختلاف الاحوال لما کان 
بعیداً فإذا کان الإمام مثلا جاثر ومال من وجبت علیہ مخفیا فالإ(سرار أولی > 
ون کان دوج ین یقتدی ب٭ ویبع وتنعث اطم م علی التطوع الاقاق: 
وسل قصدہ فالاظہار أول١ھ‏ . وحی العیی ھذہ الاقاویل المذ کورة وزاد 
وعن ان عباس جعل اللہ صدتة4 السر فی التطوع تفضل علاننتہا قال سہعین. 
ضعفا ء وجعل صدقة الفربضة علانتہا تفضل من سرھا بقال خمس4 وعشرین 
اضعفا ء وکذلكک جمیع الفرائض والنوافل فی الّاشیاء کاہا, ثم قال : فی الاية 
دلیل علی ان إسرار الصدقة أفضل۔من إظہارھا ء لانہ أُبعد ءز نر لان 
بترتب علی الاظہار مصلحة راجحة من افتداء الناس بە فیکون أفضل من ھذہ 
الحیئیة والڑسرار مذہ الابة : ولا ثبت فی ااصحیح عن آئی ھریرة قال : قال 
رسول اللہ صل الله عليه وسلم ا سمعة نظلہم الہ ال حدث ۰٠۳‏ 
() قال القسطلانی ملخصا من کلام الحائظ : لفظ الترجة حدیث رواہ. 
أحمد من ظریق عطاء عن أی ھریرة وذکرہ اللصنف تعلیقا فی الوصایا ١ھ‏ . 
وقال الحافظ : أورد فی الباب حدیث أبی ھریرۃ بلفظ : خیر الصدقة ما کان 
اعن ظہر غنی وہو مشعر بأن النفی فی اللفظ للکال لا للحقیقة أی لا صدنة 
کاملة ء وقد أخرجہ أحمد من طریق أئی صال بلفظ : نا الصدقات ما کان 


7ے ے۶۴ 


بعنی بذلك أن الفضل من الصدقة مالم یشرف لہا صاحبہا واستغی عنہا 
سواء کان ذلك لغناء(١)‏ مالا أو استغناءہ فلا ف من تصدق وھو محتاج أو أهله: 
محتاج م بقع تصدف4 هذا موضعه وإن کان نافذا عنه فی صحته ء وعلی ھذا 
بحمل قولہ فو رد علیہ اثلا مخالف قولہ أقوال”' العلماء ء فأما إِن أجری الرد 


علی ظاہرہ فہو من رای ااؤلف ولا یجب اتباعہ . 


عن ظہر غنی . وہو أقرب لی لفظ الترجمة : وأخرجہ أبضامن طریق عطاء 
بلفظ الترجمة ء وکذا ذکرہ اللصنف تعلیقا فی الوصایا ] ھ ۱٢‏ . 

(١)‏ قال السندی: قولهہ لا صدفەة إلا عن‌ظہر غز نی ای إلا ماسخلفه الع حہث 
7042-7 الغنی منزلة ااظہر ا کفظاہر الإانسازوراء الانسانء فإضافة ااظرر إل غنی 
کَ لان ان ااصدة [إذاکانت بحیث یقی اصاحہا الغی بعدھا إما لقوۃ قاہ 

و‌ وت ٹیء بعدھا اتی ہہ عن ما تصدق بە فہو حسن ؛ وإن‌کا: آأت حہثٹ 
2 تا جصا حہا بعدھا إلی پی ما اُعطی و یضفار امہ فلا لی اصاحےه التصدق ر4 اھ 
قال الکرمانی : وقد بنقال لی أى 0. رضی اللہ تعا ی عنہ عن ماله کان عن 
ظہر غنی أبضا لّانہ کان غنیا بقوۃ توکلہھ . وھکذا فی السی : وزاد : وتصدق 
أ ق يک ر زرط ی اللہ عن مجمیع مال مشہور ق ألسیر ء وورد ٹی حدیث مر رفوع 
آ2 جہ أو داود وصححہ الترمذی والحام عن زید بن .7 معت مر بقول. 
آمرنا رسزل اللہ صلی اللہ عليه بط اہ فتصدق الحدِث ٠‏ وفیےە فقال لە النی 

صلی القعلیدوسل: یا أہا بکر ما بقیت للاہلك ؟ قال : ابقیت طر اللہ 7 

)٢(‏ ھذا توجےە لطِف قال الحافظ : ز قولہ من تصدق کے جج انان 
کآنہ آزاد تفسیر الحدیٹ المذکور بان شرط التصدق أن لا مکون تاجا 
لنفسه آو من تلزمہ نفقتہء وبلتحق بالتصدق سائر التیرعات ہء وأما قولہ فہو رد 
عليه فقتضاہ أن ذا الدین المستخرق لایصح منہ التبر عء لکن‌محل‌ھذا عندالفقہاء 


قولە :( ومن یستعفف ) بظہر نک تہ الف ونخلق بہا نکون 
خلقالہ بالآخرۃ ویصیر عفیفا وکذلك یستخن . 


إذا حجر عله الحاغ اش وقد نقل فِےه صاحب ای وغیرہ الإاجاع ء 
فحمل إطلاق الصنف عليه 1ھ . وکذا ق العنی إذ قال : قوله وھو رد عليه 
أی غبر مقمول؛ لان قضا ء الدین‌واجب وااصدئنة تطوعء ومن أخذ دیناوتصدق 
4 ولا ید ما یقضی بہ الدین فقد دخل تحت وعید ٠‏ ٠ن‏ أخذ آەوال الناس ٤ء‏ 
ومقتضی قولہ وھو رد عليه أُن مکون الدبن المستغرق مانعا من ح4 ا 
لکن ھذا لیس علی الاطلاق و(نا یکون مانعا إذا حجر عليه لام ؛ وأماقبِل 
ا حجر فلا بمنع کا تقرر ذلك فی موط٭* ؿیالفقه : فعلی اھذا:لما ان عمل إطلاف 
الیخاری عليه آ3 کون مذھ,4 ان الدن المستغرق ماع ھ0 . ھذا 
خلا ما قاله العلماء احی ان ان قدامة وغیرہ زلو اقل٭اجاع بل ان امام )ا 
۱ کون بعد الحجر ؛ و 
(,) اختلفوا فی معی الحلتین کا بظہر من الشروح وہإ آفادہ الشیخ قدس 
سرہ لطیف جدا ؛ وقال القسطلانی: فی قولہ من یستعفف : أی بطلب العفة 
وس الکػف عن الحرام وسؤال الناس عفه الله : : ہضم الیاء وفتح اافاء مشددة؛ 
مجزوم ء کالسابق : شرط وجزاؤہ أی یصیرہ عفیفا ؛ ولا ذر یعنمه اللہ ہضم 
الفاء اتباعا لضمة ہاء ااضمیر ء ومن یستەن بغنه اللہ مجزومان شرطا وجزاہ 
عذف الیاء منہما ؛ ای من بطلب من الہ العفاف والغی بعطه الہ ذلك1ھ. 
وھذا اللعنی ظاہر فی بادیء الر ای ء وقال االکرمانی: أی من بطلب الغنی من الله 
بعطه ومن بطلب العفاف ۔وہو ترك المسألة۔ یەطہ اللہ العفاف : وقال بعضہم: 
طلب ەن نفسه العفة عن السوال وٰ بظہر الاستغناء عفه الله أی اِصیرہ 
عقیفاء ومن ترق من ھذہ المرتبة مل ما و أعل منہا وھو إظہار الاستفناء عن 


لام الازاری_ ]3 


. ساد را و ات تعجبِل کہ من "7 


أی أحب6(3 تعجلہا ق یومه ذلكَ وٰ ا خرھا - 4 کلمة من زائنهة 


وا مراد بیومہا ہو الیوم الحاضر کا یراد ذلك بقوظحم عامنا ویومنا .7 ان 


وی ولا مد 2 لق ان مافی لفظ التعجیل من 


الخلق یلا اللہ قلبه غنی سا تی شیٹا م برہ١1ھ‏ ای ان 
الاستعفاف الصبر والنزاهة عن الثیء ٠٢‏ . : 

(٦ )‏ أجاد الشیخ قدس سرہ ی توجہات لفظ دمنء و بتعرض لذااكٰ 
الشراح کا م یتعرضوا لغرض الترجة ء والاوجہ عند ھذا الد الضعیف أن 
الامام البخاری رح الہ أشار بہا إلى مسألة خلافٰة شہیرۃ وھی ات رت 
الزکاة علی الفور أو على التراخی ہ قال اموفق : وتجب الزکاۃ علی الفور 


فلا جوز تأآخیر إخراجہا خ القدرۃ عليه والکن منه إذا م خش ضررا 


وہہذا قال الشافعی ؛ وقال أبو حنیفة : لہ التأخیر ما لم بطالب ٠‏ مم قال : 
فان آخرہا لیدفعہا إلی من ہو أحق بہا من ذی قراة أو ذی سحاجة شدیدة 
فِن کان یئا یسیا فلا اس وإن کان کثبرآم بجر ١ھ.‏ وبقوظما قال مالك : 

قال الدرد۰ر: : وجب تفر قتہا علی الفور وضع الو جوب و قربہء وھو ما دون 
مسافة القصر ؛ 1ھ . فالظاہر عندی أن الڑمام البخاری آشار إی ھذہ السألة 
وم یذھہب ہو بنفسه إِلی ذاك کا ہو ظاہر قولہ باب من أأحب علی رأی ا خہور 
کیا تقدم فی الاصل الثالٹ من أُصول التراجم ء وقال الحافظ بعد ذکر حدیث؛ 
الاب . قال اہن بطال : فيه ان الحیر پنبغی أن بیادر يہ فان الأفات تعرض' 
والمواثم تمنع وآلموت لا یؤمن والتسویف غیر ود زادغیرہ وھو أخلصٰ 


کن وأنق للحاجة وآبعد من اذطل المذموم ؛ وقال الزین بن المنر نز ترجم 


و پہے پی . اطوہ اغاسن 


قولہ :( علیہما جبتان الح) لایہ۔'؟ أن یراد بہما ا مال فإنہ یارك فیه 
للجواد فشہع ویتوفر ویمحق فی الشحیح فیقل ویتضیق؛ ولابعد ان ہراد 
ہہما ما آناہ القہ ا جوادمن سعة الصدر وانشر اح القلب للاٍتفاق والبخیل فبزداد 
الکریم سعة ال سمتہ کیا م بنفقة ء وینعکس + فی البخیل فیزداد ضبقا إلل 
ضیفه ۔ 
الصلف بالاستباب؛ وکان کن أن بقول کراہة تبیبت الصدقة لان الکراہة 
صربحة فی الحبر ء واستحباب التعجیل مستنبط من قرائن سیاق ا بر حیث 
سرع فی الدب ول فی القسعقہہ چجری عل عادتہ فی ثار الخ عل ال٘اجلی ھ٢۱‏ . 
. (ٌ) قال الکرمانی : قال إلخطاى : ھذا مثل ضربہ صلی اللہ عليه وسلم 
للجواد والبخیل وشبہما | بر جلین آراد کل واحد منہما أن پلیس درعا پستجن 
1 والدرع ول ما یلبس نما یقع علی موضع اسر یئن 3آ 
ِسلك لا بسہا ور نت علی أسفل بدنه فیستمر سفلا. ۰ لعل 
صلی القہ عليه وسل مثل المنفق مثل من لب درعا سابنة فاسترسلت علیہ حتی 
: شترت عع بدِنہ وحصلته وجعل البخیل کرجل یداہ مغلولتان نانتثتان دون 
صدرہ فإذا أراد لسن الدرع حالت یداہ بننہا وبین ان عو سفلا على البدن 
واجتمعت قی عنقه فلزمت ترقوته فسکانت ثقلا ووبالا عليه من غبر وقَایه لە 
وتحصین لب دنہ ٠‏ وحاصلہ أن ا جواد إٰذا مم بالنفقة اتسغ لذاك صدرہ 
. وطاوعت پداہ فامتدتا بالعطاء . ابخیل یضیق صدرہ وتنق,ض رون 
الانفاق ؛ قال النووی : ہو تثیل لاء 'ا مال بالصدنة والانفاق والخل ہد 
ٴ ذلك ء وفیل :ضرب الثل بہما لان امنفق یسترہ اقہ بنفقتہ ویستر عورانہ 
فی الدنیا والآخرۃ کستر عذہ ا لجبة لاہسہا ‏ والِخیل کن لین جبة لی ثدیه 
فیقی مکشوفا ظاہر ألعورۃ مفتضحا فی الدارین ء وقال ان بطال : پرید أن 


0 الدراری ۱ 3ے ف۷ 


۱ باب قرک بعطی من الرکا:) . 


یعی(؟بنگ أنماقالہ بعض العلباء من أن لا.زید علی قدر نصاب ق ےا 


النفی إذا 7 ٭ الصدفة ذو بہ ومحتہا کا ان ك2 إذا 2۵02۵" 


ووقنه ء واللخبل لا تطاوعه ‏ وه علی الہذل فی عبر مکفر علهہ الا - 
کیا أآن ا ٣ة‏ تبقی من بدنە ما لا بسترہ فیکون9 ٠”‏ بعرض الافات ء قال الطیی : ۱ 


شبه السخٰ ى لٰذا قصد ااتصدق ہسہل عليه من عليه أَة ویدہ مہا فإِذ| ابا 


أن یبخرجہا منہا یسپل عليہ ء والبخیل علی عکسه ء والآسلوب من القشیيه. 


الفرق( ۶۰ء قال : وقید المشبہ بە بالحدید إعلاما بآن القہض والشدة من ٌ 
الإنسان وأوقع التصدق موقع السخیء مغ أن مقابل البخیل ہو السخی 


لا التصدق إشعاراً بآن السخاوۃ ھی ما ام بہ الشارع وندب إلیه من الإنفاق - 
لا ما تعاناہ ا مِذرون فلتوجىه ھذا الثل وجوہ مه ۰١ھ‏ . وزاد الحافظان . 


ان حجر والعبی وقال الہلب: المراد أن القہ بستر المنفق فی الدنیا وف الآخرۃ. 
خلاف البخبل فإنە , مس ؛ ومعنی نعفو أثرہ: تحو خطا باہ ؛ واعترض عليه 
القاضی عیاض بآن ا لیر جاء عل الما ل لا علی الاخبار عن کائن ء قال: 


وقبل ہو تثیل لناء الال بالصدقة والخل بنضدہ ٠‏ وقیل تثیل (کٹرۂ الجود 

.الع واج ال (ذا اع اسعات بداہ بامطاء وتعود ذاث ٭ فا سک 
صار ذلك عادۃ ١ھ‏ ٢۱ء‏ 

)١(‏ قال الحافظ : قال الزن : بن النیر : 25 الصدفة علی الزکاة غن 
عطاف العام علی ال خاص ء وأشار بذلك ِل الرد علی مِن کرہ أن بدفع لل 


4 


.. () وف المی بدلہ ممرض الآفات ۱۲ ز ‏ (ھھ) وف المیی بدلہ الفرق ۱١‏ ذ 


امن واحد قدر النصاب وہو حکی عن أں حنیفة ء وقال مد بن الحن 
لا با٘س بف٢١ھ‏ وتعقبہ العینی فقال : لیت شعری کم من لِِلة سہر ھذا_ 
القائل حتی سطر ہذا الکلام الذی مجہ السماع ؛ وکیف یدل ذلك علی 
الرد عل أی حنیفة ء انتھی ۰ی أ2صل*آنا ضا بعد أُنہ کیف کون ھذا: 
ردا علی من یکرہ عطاء قدر النصاب لواحد فإن العطة الواردۃ فی الحدت: 
ھی شاۃ واحدة وھی لیست بنصاب ء وأیضا لوسلم الرد فو علی غیر الحنفة - 
قرب ٠‏ فقد قال الحرق إن أعطادا کلہا فی صنف واحد أجزرأء إذا لم مخرجه 
ِل الغنی ء قال الوفق : قول الحرقی إذا م پخرجہ لی الفنی یعنی به النی المائم 
من أُخذال رکا ؛ وظاہر قولا حرق أنہ لا بدغم إایه مایحصل بہ التی وااذھب 
أنە بچوز ان یدقع إليه ما یغفيه من غیر زیادة ء نص عليه أحمد فی مواضم ء 
وذکرہ أصحابہ فتعین حمل کلام الحخرق عللی أنه لابدفع إلہه زبادة علی ما حصل 
ہہ ای ؛ وہذا قول الثوری ومالك والشافعی وں ور . وقال أصحاب الرأی 
عطی ألفا وأ کثر إذا کان محتاجا إلہاء ویکرہ أن یراد علی السائتین . ولنا 
أن الفنی لو کان ساہقا منع فیمنع إِذا قارن کاہمع بین اللاختین ف النکاح ٢ھ‏ . 
وإذا عرفت ذلك فقد عرفت أن الإمام البخاری لو أشار إلی الرد فیکون 
رد علی غیر الحنفیة إٍذ م بچوزوا دفع النصابِ وجعلوہ کا مم بین الاختین قی 
النکاح ء والاوجە عندی آن الإمام لبخاری لم یشر إل الرد أصلا لا علی 
الحنفیة ولا علی غیرم بل آشار بالسژال بقو لەقدرغ بعطی؟ لإل ھذا الاختلاف 
الواقع بین المة الذی ذکرناہ سابقاء ومذھب ا حنفیة فی ذلك ما ف الدر 
الختار وکرہ إعطاء فقیز نصابا أو اکر (لا إذاکان المدفوع إليه مدیونا 
أو کان صاحب عیال بحیٹ لو فرقہ علہم لا بخص کلاء أو لا بفضل بعد درنہ 


۱ رد سم ہت مرج ا 
فظبر واحد فاعا مرآدم بذلكَ ما هو الاو لی ولا ِنفون(۱) 7ت 


( ہاب ااعر ض ق الز کج) 

یعنی 'ذلك(۴) أن من وجب عليه زکاۃ شی مَنْ النصاب فلہ أن یودی قمة 
ذلك المقدار الو اجب من غیر ھذا الصنف الواجيب ولابتعین ھذا الٹیء علے: 
نصاب ہ انتہی . وقال السندی آوله ہ باب قدرکم یعطی الم کشیرا ا یذکر 
ا مصنف ف الترجحة اشنا ویستخرج ظا أحادیث فرعا لاتسر لە استخرا 3 
الاحادیٹ إلا لبعضہا ء ولعل ھذا الباب من ھذا القبیل ؛ فان الحدرت ال 
ےکر ٥‏ ا یوافق إلا الجزء اللآخیر ہن الترمة ومو ومن اُعطی شاۃء ورعا 
تقال: إنہ اکتفی فی الجرء تر دہ جس 
بعدم ذکر حدِرث ل4ء والاصل عذم التحدی فی ذلك لا بالٹرع فإذا مم پرد 
فی الشرع فالوجہ القول وا و قد علی الحنفیة القائلین بکراحة 
قدر النصاب ء اتی ۔ قلے : وع - الحنفیة القاثلین سم الجواز: 
اھی۔ ہے -۔ 

( سنة تک قسدیم وا رم پر الج واز ضا ک 
عرفت فی کلام الوفقق چو ٠‏ 

)٢(‏ قال الحافظ : ای جواز آخز لعزض ہ وہو بفتح الہملة وسکون 
الراء بعدھا معجمة ء وا مر اذ بہ ما عدا انقدین ء قال ان رشید , : وافق‌اللخاری 
ک المسئلة الحتفیة مع |کٹرۃ مخالقنہ خم لکن قادہ إلل لی ذلك الدلیل ء وقد 

ب ا مہور عن قصة مماذ وعن الاحادرے کا صأاق ۰" ٦‏ انی . 
7 :ھا قللہ من قولہ مع ,کثرۃ مخالمہ فلعتارة لا شر اس لنٹرك ؤ 
7 ام البخاری فان مخالفتہ لغبر الحتفة ق ۶02720 ما مج عنہ 


ا جزہ ا حامس _۔ 


قولہ :( وأما خالد فقد احتبس أدراعه واعندہ9' إلخ ) دلالته عل الترجھ" 
( یاض9 ۹ ف الأاصل ). ا 


[ہام . ومسئله الباب خلافیة شہیرۃ بسطت ف الاوجز موضعین أشد البسطء 
وفہا قال المیی : الاصل ان دفع القم فی الرکا جائز عندنا وھو قول حر 
وابنە عبد الہ وابن مسعود وابنِ عباس ومعاذ وطاوس : وقال الثوری پچوز 
إخراج العروض فی الرکاۃ إذا کانت بقمہا وھو قول البخاری وإحدی 
الروایتین عن أحد , وأجاز ان حبیب دفع القیمة إذا رآہ أحسبن لساکین 
وقال مالك والشافعی : لا بجوز وو قول داود ١ھ‏ ملخصا . وف موضع 
آخر فی قول مالكفیمن وجبت عليهبنت لہون أوغیرھا ول توجد کان علیدب 
الال أن ییتاعہا ولا أحب لہ أن یعطیه قیمتہا ء قال الاجّی : ھذا هو ا شہور 
من مذٌذھب مالك نہ لا بجوز إخراج القیم ی الزکاۃ ٠‏ وقال القاضی ابو مد 7 
نہ پتخرج علی ا مذھب أن إخراج القم فی الزکاة جائز ء وہہ قال أبوحنیفةَ 
وحکاہ ان الواز عن ابن القاسم وأشہب ؛ اتہی ۱٢‏ 

()قال الحافظان ان حجر والعینی بعضم الثناۃ جمع عند بفتحتین ؛ 
ووقعت فی روایة مسل اعتادہ رھو جمعه أہضاء قیل هو ما بعدہ الرجل من 
الدواب والسلاح . وقیل ایل خاصة ء یقال فرس عتید أی صلب أو معد 
١‏ الرکوب أو سریع الوثوب ؛ آقوال ء دقیل إن لبعض رواة ابخاری : وأعجدہ 
کے مع عد حکاہ عیاض ءوالاول هو ا مشہوراھ. 

(ہ) بیاض فی الاصلء وف نقریر مولانا محدحسن الکی قولہ احتیس' 
اروف نال اق ولا زکاۃ فی الوقف وکان العامل ظن أُن أدراعەوأعندہ 
فلتجارۃ فطلب منە زکاتہا فلولا وتفہمالاعطی زکاتہما لاعن (جاہامن 
کہا قیت التبدیل 1ھ قال العینی : مطا بَمته الترجة من حیت أن أدراع 


لامع لدراری " ٦َ‏ 


قولہ ٌ إٰذا عٰ الحلیطان(١)‏ أمواما) 


خالد وأعتدہ من العرض ولولا أنہ وتفہما لاعطاہما فی وج الزکاۃ أوماصح 
منہ صرفہما ٹی سیل اللہ لدخلا فی أحد مصارف :از کا الَّانة اللذ کورۃ 
فی قولہ تعال ی : ءإءْ | الصدقات ء الایة ء وھذ! التعلیق ذ کرہ البخاری قی باب‌قول 
اللہ عز وجل : تھے رالاس ات بعد أرْبعة عشر بابا نم قال : 
ودھذا حجة أرضا للحنفیة ٭ واستدل بہ البخاری أیضا ع لی [خراج العروض 
ٹی الز کا وو جەذلكأ نہمظنو اأنہاللتجارۃفطالِ ہوہ بزکاة قیمتہا اھ مقال فی الباب 
اذ کر : قال الخطان : قصة خالد تؤول علی وجوہ , أحدھا ". اعنذر حالد 
ودافع عنه أنه احتبس سہیل اللہ تقربا إلیه وذلك غیر واجب عليه فکیف 
بحوز عليه منع الواجب . وثانہا أن خالدا طولب بالز کاة عن مان الدروع 
عل مع ی آتا کائت عندہ مت فآخبر الن یىی صلی اللہ عليه وسل آ نە لا ازکاۃ 
عليه فہا إذ جعلمہا حبسا فی سبیل اللہ ے 07 ا أنہ قد أجاز لہ أن بحقسب عا 
حبسہ فی سبیل اللہ من الصدقة ال اس بقبطضہا منه ء وذلك لان أحد الاصتاف 
سیل أرته وغ ا جاھدون فصرفہا نی الحال کصرفہا ق اال اھ ۔ 
)١(‏ اعلم أن مسألة الحلطة خلافیة شہیرۃ بسطت ف الاوجز آشد الیط 
رر فی فروعہا ٹی عدة مسائل نا فی تعریف اخلطة ءقال انجد:ا خلط 
الاک آو ا مشارك فی حقوق الملك کالشرب والطریق ء ومنہ الحدیت‌الشر يك 
أولی من ا حلیط ہ وا حلیط أول من ا جار : وفی شرح الاحیاء أن الخلطة علی 
نوعاِن : خلطة امھ ےا ان وقد بعبر عن الاول عخاطة الاعان 
وخلطة الشیوع . وعن الٹانی بخلطة الاوصاف ٠‏ وا مراد بالأول أن لا اتمبز 
نصیب احد الر جلین أ و الرجال عن نصیب‌غیرہ کا شیة ورٹھا قوم أو ابتاعوھا, 
عاً . وبالانی أُن یکون مال کل واحد معینا متمیزا ء مم اختلفوافی أن الخلطة 


أثر فی الزکاۃ أم لا ء فقالت الئَة اثلاٹق ما تأثیر فی الزکاۃ مع اختلافہم 
ذما نوثرے فقالت الشافبة : تو فی کل شی ء وقالت الالکیة والحضابلة: 
لا تاثیر ظتا فی غیں الاشة ء موقات اخنفْة : لاناثر ما مطلقا: وإلیه 
بظہر میل الیخاری إذ ہوب فی سصحیح ہ ہاب ما کان من خلیطین إلخء وذکر 
فیه الائرء۔ ہن عن طاوس وعطاء إٰذا عٰ اللطان أم وا ما فلا جج وھذا 
نص مہما قی ان خلطة ا ُوار لیست بشیء ء قال الباجی:ذہب أبوحتیفة یل ان 
الخلیط الش يك وذ کر ماللب أُن ا خلیط غیر المریيك ‏ وأن ا خلیط هو الذی 
- بعرف ماشیته ء وأن الذی لا بعرف ماشیتھ ہو الشريك ء وحک الخلیطین غند 
مالك ان تصدق ماشیتہما کنہا علی رجل واحد . قال اہن راشد أ کثر الفقہاء 

ع لا فا أثرا فی !رکاۃ ء واختلفوا ہل ھا تأثیر ئی قدر النصاب ؟ 
۳ آ جس وھ 2 4 فم 7 للخلطة تأئیرآ لافی قدر الواجب ولا فی قدر 
اانصاب ءوتفسیر ذلك أن اأُکثر الفقہاء اتفقوا علی أن ا حلطاء 77 زکاة 
للالك الواحد , واختلفوا من ذلك فی ٭وضعین : أحدصا فی نصاب ا حلطاءء 
ہل یعد نصاب مالك واحد سواء کان لکل واحد منہم نصاب أولاء أم ما 
کون زکاة الرجل الواحد إذاکان لکڑ واحد منہم نصاب : والاانی فی صفة 
الخلطة التی ما تأثیر ‏ فالاوصاف ا لعتبرة فی الحخلطقعند ا1۔الكِة کافی فروعہم ۱ 
اخم٤‏ : الراعی ء والفحل : وا لراح ء والدلوء والمبت ‏ وزاد بعضہم الايه 
والعرفة ء وقالت ااشافعِة : اصحة ال حلطة عشرۃ شروط ٠‏ وتسمی خاطة 
الاوصاف وخلطة ا جوار ء اتحاد ا مراح ء والمسرح , والمرعی ء والفحل . 
واللشرب ء والراعی ہ واتحادەوضع ا حلب : واشتر ا کہما فی نصٔاب : ومضی 
الحول من وقت ا خلطة ء والعاشر ان یکون ا حلیطان من أھل الزکاة والاصح 


یٹ 


لے 


ہک رٹ 5 7 


7-۰ 


7 حعاا*ٍ إذا تیاور نت 


ُ آنہ لا بشترط تماد لحالب ولائیة ا خلطة ء وعُد _شَابله خمسة -٦‏ 


والمبیت ہ وا حلب ء والمشرب ٴ٤‏ والقعل ٴ٤‏ وذکر أُحد سادسا وھو الراعی 


مع اختلافہم ق بعض الاو صا المذ کورۃ وغیرھا ٠‏ اتہی ملخصا من الاوجز 
ول وف العینی قال از ن المننعی ا ماختلفو ا قی رجلین بننہما ماشة ا 
اقالت طائفة : لا زکاة علہما وھو قول مالكَ ولاوری وأھل العراق ء وقال 
الشافمی وا بن حنبل و[سحاق: تب علہما الزکاۃ :ول و کانوا أربمین رجلا لکل 
واحد شاۃ : تجب علیہم شاۃ ء وقال ۔ابن المغذر الاول أمّٗہ ح یعنی عدم وجوب۔ 
الرکاۃ ؛ وقال ان حزم یق ای لی : الخلطة 27 حم الر کاۃ هو 
' ااصحیح ۱د ۱ ٰ 5 

)١(‏ ال الکرعانی : یعنی ت7 الال بنہما مشاعا وھذا تی لد 
ا موار ء فذھہما أن ا لعتبر هو خلطة الشہوع ء وقال : أیضا فی قول سفیان 
قال التیمی :کان نات ری للخلطة تأثرا کا لا یراہ اہو حنیفة١ھ‏ ٭ 
وقال الحافظ: قولہ قال‌طاوس اخھذا التعلیق وصلہأبو عبید فی کتاب ارات 


۱ قال : حدثنا حجاج عن ابن جریج أخبرنی محمرو بن دینار عن طاؤس قال : 


إذا کان الخلیطان بعلمان أمواظیا لہ بحجمع ماٰما فیااصدتة ء قال یعنی ابن جریج 


فذ کر تہ لعطاء فقال ما آراہ إلا حقا ء وھکذا رواہ عبد الرزاق عن ابن جربج 


عن شیخه ‏ وقال أیضا عن اہن جریج قلت لعطاء اس خلطاء لحم ربمون 
شاۃ قاں علیہم شا ة ا فا قسعة وثلائون شاۃ ولآخر شاۃء قال: _ 
علیہما 2٠ھ‏ . وع الس ا ثر طاوسر وعطاء إلٰ ابن أی شیلة روا 
كًّ مصنقھ عن مد بن پکر ہن این جرج ال آخر ما ذکرہ ٠‏ للافظ لن کتاب 
أی عبید ٠١‏ : 


٠٤ ۱‏ 7 ارہ ا حامس : 

ربمون اۃوجیت شاۃان وہومتفق علیہ(۱٢‏ بین‌الداءر جہماقہ ؛ و آماإذالمنقم 
السمەوکان مشترکایینہما فالزھب عندناأن الوجوب متوفف ع لی بلوغ نصیب کل 7 

۱ منہما نصابا ء وأما إذاکان‌آئل منہ فلا زکاة علی أحد منہما ء وقال طاوس‌وعطا۔ 
فما ذکر منالصو رة بوجوب(٢اٗ‏ الرکاة . إذاکان ٭) ال کل بالنا حد النصا ء 
ون م یکن نصیب کل ہن الشریکین نصابا کاملا واقہ تعالی اعم . 


قولہ : ) ق - وعشرین من الاہل فا دونہا ہن 2]-_ لح 1 کلة من(۴> 


)١( ..‏ ای ھذہ الصورۃ لق صورھا الشیخ قدس سرہ وھ أن یقسم نصیب < 
_ کل واحد منہما فلابد لوجوب الز کاۃ مقدار التضاب إجاعاً ٭ . 

(جالاذر لوجوب الزکاۃ فم حکاەابخاری من أُرھا ١‏ نعمیصح کلام 
الشیخ قدس سرہ فیا حکاہ الحافظ من آئر عطاء عن عبدد الرزاق فتامل ٠۲‏ ۔ 
. (۳) قال الکرمانی : قولہ من الیم ہو متعلق خیں مہشداً محذوف ء فود 

ذکاٹھا وتحوہ ء قال ان بطال : وفی نسخة البخاریٰ ہزیادة من فی لفظ من_ 
اقم وہو غلط من بعض الکتبة :م اللشہور بدل من کل حمس فی کل مس 
وقال الفقہاء فیه تفسیر من وجہ وإجمال من وجہ ء فالتفسیر أنہ لا بی 
أریٔع وغشرین إلاالغم . والاجمال أنہ لا پدری قدر الواجب ہا ۔ لم قال بعد _ 
. ذلك مفسرا ذ۔ الإجمال فی کل مخس شاۃ ‏ فکان ھذا بیانا لا تداء النصاب - 
.وقدر الواجب فیہ ء فاول نصاب البل نخس پ لھا بدا ہوا الاہل لانباغالب ۔ 
آمواظم وقعم الحاجة لہا ء ولان أعداد نصہہا وأسنان الواجبِ فہا یصعب ‏ 
ضبطه1ھ. وقال الحافظ قولہ : من الغنم کذا للڈکٹر . وف روایة ان الکن - 
اسقاط من وصو جا بعضہم ء قال عیاض : کل صواب فن أئبتہا فعناء زکاتہا 
یىی الابل منِ الغنم :ومن للیبان لا التبعیض . ومن حذفہا فالغ مبتدأ وا میں 


ہے (ھ) ھی کل واحدضا بر 


۱ لام اث اوی ا سج کے وودہ 


زائذةء وعتمل التبعیض والبیان :وا لاصَل أن قولہ من الغنم واقع موقع 
الابتداء : والمنی أن الصدثة فی الاہل إذا کانت أقل من نخس وعشرین نما 
ہو من جنس الع . ٠‏ 
قولہ : ( إلاماشاء الصدق ) تعلقه بالتیس ظاہر لکن یراد با اصدق9٢):‏ 
حینئذ نمالکہا وا مەطیٰ الصدفة ؛ ویکن أن براد الاخذ أبضا ۔ فان أخذ 
ایس بضر الفقراء إلا إذا رای العامل فیہ خیرآ کا إذا کان التیس بفتقر 
!لی لاجل شیاء الو . 
مضم رقف 3ق کل ازع زضرن ولا بعیھ ٤و‏ ا قدم ا بر لان الغرض 
بیان المقادء ر ای تجب فہا الرکاة والزکاۃ إما جب ب بعد 0"0 
ِ لتقدم ١ھ‏ ما فی الفنم :زیادۃ من القسطلال ١٦‏ ۔ 
. () اختلفوا فی ضبطپا ء والمراد بہا من أنہ الساعی أو 08*00 
فی !لور ہ وقال المینی : الصدق روی أہو عبید ہفتح الدال وجہور الحدثین 
یکسرھا ء فعلی اللاول پراد بہ اللعطیٍ وینکون الاستثناء مختصا بقولہ : 
اولا تیس لان رب الال لیس لہ أن یخ رج فی صدقتہ ذاٹ عوار ء والتیس: 
ون کان غیر مرغوب فیہ لنتنہ فإنہ ریا زاد علی خیار الغنم فی القیمة لطلب ۱ 
الفحوٰلة ء وعلی الانی معناہ إلا ما شاء اللصدق منہا ؛ورآی ذك نع للستحقین 
فاإنه وکِلہم فله ان بأخذ ما شاء ؛ وقال الطبی ھذالإذا کان الاستثناء متصلاء 
وعتمل أن بنکون منفقطما ٣‏ والعی لآ تج المزک التاقص ‏ وَالعَیبَ :لکن 
" جن شاء الصدق من السلبم أو اللکامل ٢ھ‏ . وقال الحافظ : اختلف ی 
77 ضبطہ ؛ فالاکٹر علی أنہ بالتشدید : وامراد الالك وھنا اختیارأی عید ء 
ا ا ولا ذات غیب أعُلا ء ولا بوخذ التیں ء 
وھو س الغنم الا پڑعضا امالك لکوت عناج لی فنی أخذہ بغیر اختیارہ 


چو الجرء اقاس 07 
7 ا اُخذ العناق فی الصبق) 
9 حیث لا مخالف مذاہب انتما۔ بن 7 نون ول 


اضر انف فل ھا فالاستناء ٭ختص بالثالٹ: ومنہم ہے نیف ماود 
وھو الساعی-. وکأنہ پشیر بذلك لی التفویض إلیہ فی اجتہادہ کو نہ بحری 
۱ جری الوکیل وہذا قول الشافعی ف البویطی , ولفظہ : ولانؤخذ ذات عوار-_ 
اولا.تیس ولا ہرمة إلا أن یری الصدق أن ذلك أفضل للیسا کین فیأخذہ علی 
النظر اھ ۔ ولو کانت الغنم کلہا معیبة مثلا أو تیوساً أجزأہ أن خرج منہاءوغن 
لمالکیة یلزم ا مالك أن یشتری شاةٴ مجزیے تُسکا بظاہر ہذا الحذیث وی 
روا آخری عندم کالاول۱ھ ھا فی الفتح ے_ 8 
۱ ۰ ۔()اعلم أولا آن مہنا ثلائة مسائل خلافیة: اشہیرة 070 7 اڈوےر 7 
الاو لی عداد السخال تبا مہات ؛ قال الز ِرقانی تبعا للباجی لاخلاف فیه بین 
اافقہاء إِذا کانت الات تسا نصابا إلا ما بروی عین لا نت فلا آنہ قاضصتب 
ال غال عال: ؛ قال الوفق ذ ھی کان عندہ نات کاملن فقتجتمنەسخال فی أثناء 
ا مول وجبت الزکاة فی اہمیع عند تمام حول ال مہات فی قو ل اکثر أھل 2 ۱ 
وحی عن الحسن والتضی لا زکۃ فی السخال حتی بخول |علیہا ال حول بقولہ 
صلی اللہ عليه وسلم لا زکاۃ فی مال حتی حول علبه الحولمء ولنا ماروی عن . 
عمر رضی اللہ تعالی عنہ آبہ قال لساعيه اعتد عل۔ كت ناخذھا منہمٴء 
وھو و مذھب علی ١‏ اولا نعرف ما عصرضا کت فکان (جماعا ء والجبر 
مخنصومی بمال التجارة: 5 الاأھ اثا یه ما اقال ااباجی إذ فصرت: الماشیة عن 
ا اقصات کات ابا التخال عدت السخالءوأخذتا کی ۔وقالہ ابوحنفة : 


ُ مخ بتاف ا حولانمن 2 1 کل! لتصابِ قال ا لوفق "‌ .2 


وص و کر خی لاخ ریف ٌَ 


ن عناقا فانہ لیجب عليہ حینئذ إلا العناق ء ویشکل 0 0+088 
الزکاة متوقف علی حولان الُول ء وإذا حال علہہ ا حول : نی أعنفا ٤‏ 
۱ وا جواب أن صورۃا اللثلة) مکنة "٦‏ "0+ مأنا شثاة نی 


النتصاب الا ہالسخال احقث 2 7 حہن 7 لنصاب یق الصحیح من 
الذھب م وخو قول ألهُ شافعی وإسحق وأصحاب الرأی . وعن آحمد روایة 
٠‏ آخری آنہ یعتبر حول اہجیع من حین مك الامہات ؛ وھو قول مالك ١ھ‏ 
وذکر فی الاو جڑھا ھنا اختلافا فی مذھب الشافعی ؛ فارجم إلیە والسالة : 
الثالنة إذا کانت کہا فصلانا أو عجاجیل أو سخأٰلا ء نقال المبنی تحقیق مذھب 
ا حنفیة فی ذلل ماقالہ صاحب: ادا : إنه لین 'فہا صدق ءوھذا آخر أُقوال 
ای حنیفة ء وبہ قال مد بن ا سن والئوری وداود ءوکان بقول أولایچب ہا 
7 ا جب فی الکبار .وب قال زفر ومالك او سک مرل الحنابلق ء ؛ مم رجع 
۔وقال بحب واحدة منہاء وبہ قال الاوٴزاعی و[سحق إوبعقوب والشافعی فی 
: ا درد اع علتما من الاوجز وإذا عرفت ذلك فقولَ الشیخ قدس سرہ 
لا بخالف مذاہب الفقہاء : ای جمہورم ء وللا فقول ا مالكِة ومن وافقہم 2 

: جب فیا غا جب فی الکباد۱۳. 
(راذھۂ وہف رم لان مان لک 4 حال فمضنة اغاری: 
۱ وہو لا بطارط حوَلان المول ٠‏ وقلتا لی تقدبر عدم حملہ علی الما انة إن. 
الحدیث محمول علی الصورة انی إذا کان آربعون شاۃ: . فولدت فی وسطا ول , 
. آرہمین ولدا لا تم علیہا ا حول وضازآولادھا عناقا ملکت غا‌ر أَس‌اولَ) 
ْ نف لا ففاظر سس عناقا تجب فہا الرکاۃ عناقا واحدا [تھی ۔وقال: الوفق : 
ال لا توخذ فی الوکاة ما قدمنا من قول عجر + ولا نعل فیه خلاظ إلا أن 
رکون قنصاب لہ مغاز! فیجوز آج سی ق لسن لاب بواگا ٠‏ 


۰ء0 ۱ الوم الجامس _ 
۔إذا ولدت ئن بعد أُشہر فہا جانحة استأ صلہا إلا لوق نظ فإذا 27 
ا حول من أول ما وجٹ الرجل تلك ااشیا 0-0 من تلك العنوق 
اللوجودق ہے 
َُ) باب ینعی لسلم ق فرت٥دھ)‏ 
وقد أتفقوا علی وٴجوب الرکاۃ ق المبید ید والافراس إٰذا کانت لتجارۃ ء 


۱ تصور ذلك بن 9" 2 ق لق و 7 عندہ نصاب <> 
من الکہارء ہے رب الأمہات وبحول ا حول علی_ 
الصغار ء وقال أبو بکر: لا پوخذ پر تت شور تے 
قول مالك تھی ١ ۰٠١‏ 

)١(‏ ما آفادہ الشیخ 000 الغافررت عند الملباء أما آلعد 
لأخدمة فلا خلاق فیہ لاد , کیا ے؟ ى عليه الإجماع غیر واحد .اما الد 
للتجارۃ فكذلك عند 2 ر العلباء منہم الائمة الاربعة ء وفیه خلاف للظاھر یة 
إذ لم یوجبوا اازکاۃ فیہ أبض ۱ء ومن حکی عليه الإجماع م پلئقت إللٴ خلافہم: 
لشذوذہ ء ولذا حی عليه الإجاع غیر واحد من نقلة المذاہب ء وتبعہمالشیخ 
قدس سرہ ء فی الاوجز عن الزرقانی :لاخلاف أنه لیس ق رقاب الد صدنة 
[لا ان بشتروا التجارة ؛ قال العبنی : وق الدا: نع ا یل لن کانت‌تعلف للرکوب: 
أو ا حل أ و الجمہاد فی سییل اللہ فلا زکاۃ فہا 0 ون کانت لجارۃ بج 
اجماعا اء ال 7 سس یں رو ََ ااظاھر ھر یندم وخوت: 


فا ال (نا کا ت الیل للتجارۃ تجب فہا 20 01 2] 
۱ ہی :بالاجاح إ پ- :وق المینی قال التر مدی : العمل :عليہآی علی حدرتِ 


لشم ارادی: 5 


وعدمہ إذا کانت للخدمةء وإنما الاختلاف فما ہو زائد عن حاجتہ9) منہما ۔ 


ای ھریرة المذکور فی الباب عند أھل السلم أنە لیس فی الیل السائمة صدنة 
ولا فی الرقیق إذاکانوا للخدمة صدفة إلاأن یکو نوا للتجارۃ؛ۂإذا کانوا للتجارۃ 
فنی أمانہم الرکاة إٰذا حال علہہا ا حول ڑھ ۱٢‏ . ۱ 
)١( .‏ ظاہر کلام الشیخ قدس سرہ الاختلاف ف الرقیق وا یل کلہماء 
وا اعروف عند العلاء أنہ لا خلاف ف العبید إذا م یکو نوا للتجارۃ أنە لا زکاة 
فیہا ملا ما یظہر من کلام الحافظ فی الفتح ءإذ قال : قال اہن رشید آراد ہذلك 
ا جنس فی الفرس والعبد ءلاالفرد الزاحد إذ لاخلاف فی ذلك فی العمد المتصرف:؛ 
والفرس العد للرکوب ؛ولا خلاف أیضا آنہا لا تو خذ من الرقاب ء وإنا قال: 
بعض الکوفین یو خذ منہا بالقیمة مھ ۔ وقد أخرج مالك فی موطأہ عن 
سلمان بن یسار ان أھل الشام قالوا للانی عبیدة: خذ من خیلنا ورقیقنا صدقة- 
فان مُْ كت لغ فأں عم 'مم کلوہ أیضا فکتب إلی مر : فکتب إلیہ مر 
ن احبوا فخھا منہم وارزق رقیقہم ہ قال الباجی : بحتمل أن پرید بذاك أن 
ھذا مکافاأۃ مم لی تعاوعہم بالصدۂ4 من رقیقہم ٠‏ وفسرہ شہخنا الدھلوی أىی 
ارزق عبیدہم الذین یتصدقون ہہم ویدخلون فی ملك بت ا__ ال اھ. 
ما فی الاوجز . وفی کنز المال عن عزرةۃ أن أھل الشام قالوا لعمر : إِن أفضل 
آأموالنا ا حیل والزقیق فاخذ عمر لکل فرس عشرة ء ولکل راس عشرة ء 
1 ُم دذقہم فکان یعطہم آ کٹر 5 اأُخذ منہم ٠‏ رواہ مسدد ورواہ ان جریر :من 
طریق عن عمر ‏ وأما ا خلاف فی صدفة ال حیل فعروف وشہیر مبسوط فی 
شروح الحدیث وکتب الفقه ء وبسط أبضف الاوجز ففيه آما صدقة الیل 
فذھب ا مہور منہم الاتمة الثلاثة إلی أن لا زکاۃ فیہا لا أن: کون للتجارۃ ء 
.وبە قال ضاحبا بی حنیفة وہو مختار الطحاوی من ا حنفیة ء وقال أبو حنفة 


کک ٦‏ ٰ : ال رہ الس 


قوله ١‏ أُو ا در 32 ھذا9؟؟ مینی غ ک کت لال خیر 3-2 و حاعنل 


نوجوب الزکاۃ فی سائمة ا خیل و ٦‏ و سیت نا حاد بن 
۱ 5 سلمان و[راہم ! الیخعی وزید بن ات رضی الله نعل عو تحة ا ٘ 
امام وبسط الکلام ٴ علی الدلائل : وھذا إذاکانتمختلطة ذ کور وإنااًء أما 
إذا کائت ذ کور ٦‏ إناٹا أی منفردة ففیه رواہتان عن‌الإمام بسطالکلام 
علیہما ء وعلی الدلائل فی الاوجز . ومنہا أُن مر رضی الله تعالی عنہ وضع 
علہا الزکاۃ بعد استشارۃ الصحابة ء ون ا لفاء الراشدین ااثلاله استحسنوہ : 
قال ان رشد ف الفواعد: قد صح عن عمر رضی الله تعای عنه آنہ کان بأخذ 
الصدقة عن الیل . والبسط ف الاوجز کون 
٢‏ () قالالکرمانی قولہ: أوہاتی ا یر ال الحمزۃ للاستقہام والواو المعلف - 
اعلی مقدر بعد اٹممزۃ ء قال التیمی : ای أتصیر النعمه عفقوبَة ای أن زھرۃ: 
الدنیا نعمة من القہ علی ا خلق اٗتعود ھذہ الرحة وبالا علہم ؟. وقولہ لا پاتی 
بالشر أی أن ما قضی اللہ أن یکون خیرا یکون خزا رحجاشا ات 
یکون شرا یکون شمرآ ‏ ون الدی خفتعلیک تضییعم نعمة ا“وصرف [باھا 
قی غبر ما آأمر لقہ بہ ء ولا پتعلق ذلك بنفس اانعمة ولا یفسب [لیہاء و مر ضرب _ 
اذلك مثلا فقال : وإن ما ینبت الخ ولتظا خضرۃ حلوۃ التأنیٹ فہما باعتباں _ 
ما یشتمل عليه المال من أنواع زھرات الدنیا ٠‏ والخضرۃ عبارۃ نی الفسن۔ 
وھی من أُحسن الّالوان . 
وقال الخطاى : پرید أن صورۃ الدنیا حسنة امنظر مونقة تعجب اناظر ْ 
ولذلك نٹ اللفظین ء وہو مثل ضربہ الرسول صلی اللہ عليه وخ ٥‏ والعنی 
أن مرعی الریع و یانہ ناعم تستحليه الاشیه فنستکئر منہ فتنتفخ بطونہا 
اورعا کان سیا +ا کا وف مثل المستکٹر من الدنیا زمر نت وأَللة ۱ 


لامع الدراری ۱ ٦٦‏ 
ال حضر مثل المقتصد فی طلب الدنیا القانع منہا بقدر الکفاية ء وجعل ما یکون 
من ثلطہا وبوظا لاخراج ما یصرفہ من ا مال فی ا لحقوق ووضعه فہاء 
ا حاصل أن جمع ا مال غیر حرم ء ولکن الاستکثار منہ وا خروج غن حد 
الاقتصاد ضار کا أن الاستکار من الس کل مسقم من غیر تحریم لکل : 
ولکن الاقتصاد فیه هو ا حمود, ومن تمام القشییه ان یقال إن اللعطی للسکین - 
کا کا الحضر لا مضرة لہ بل بفتفع بہ . وإن الحریص الذی پاخذ بغیر حقہ 
کہا کل ما یقتل ء قال اہن بطال : یعنی أن ا مال یعجب الناظربن [ليه ء و عحلو 
أعیانہم فدءرم حسنہ لی الاستِکثار منہ ء فإٰذا فعلوا ذلك تضرروا بہ 
کا ماشیة إذا استکثرت من المرعی ثلطت . أقول: فلا یقی علی ھذا القدر< 
لاستثناء کل الحضر معنی لشمول التضرر . و(مام ا ملاك ٔم أَحح١ھ‏ 
ملخصا من الکرمانی . وقال الحافظ ولہ : لا پآتی الحیر [لا با حیر زاد فیروابة 
الدارتطنی تکرار ذِلك ثلاث مرات : وف روایة ھلال لا پآنی ا حیر بالشر ء 
ویؤخذ منہ ان الرزق ولوکثر فو من جملة الحیر وإنما یعرض لہ الشر بعارض 
ابخل بھ عمن یستحقه والاسراف فی إنفافه فما م برع ان کل فی 
قضی اللہ أن یکون خیراً فلا یکونشرآً وبالمکس : ولسکن خثی علی من رزق 
ا حیر ان بعرض لہ فی تصرفہ فە ما بجلب ل الشر ء مم قال الحافظ :ویؤخذ: 
من الحدیث القثیل لثلاثة أصناف لان ا ماشیة إذا رعت الخضر التغذیة إما أن 
تقتصر منه علی الکفایة وإما أن تستکثر الاول الزہاد ء والثانی إما أن حتال 
.علی إخراج ما لو بقی اضر فذا أخرجه زال الضر واستمں النفع وأما إِن 
پہمل ذلك الزل العاملون فی جمع الدنیا بھا بجب من إنصاف وہڈذل ‏ والثانی 
. العاملون فی ذلك بخلاف ذلك : قال الطبی پڑخذ منہ أربعة أصناف ففن أکل - 


ال جوا ہہ و نچ ریا 
وشر لمن یسلك بہ مسا۔کہ :کان إتیان ا مال بالشر [تبان ماہو شر من وجہ 
ىا ہو شرلا إتیان ا یر الطلق بانشر ء ؛م نبہ صلی القعلیہ وس بما ہو مششاہد 
وشبہ ا مال با خضراء فی إعجاب الناظر بہا وحلاوتہا فی المرعی لن أ کلە 
ففکا أن الخضراء لا تأنی بالحیر وھ تلع رجا لا اح منپا قد 
ما بحتمل ۔کذلك ا مالء فافہم ۔ 


منه کل مستلذ مذفرط منہمك حی انتفخ نز ولا یقلم ِ - لہ 
آظھلاك ء ومن أکل کذلك لکنە أخذ فی الاحتیال لدغع الداء بعد أن استحم 
فغلبہ فاہدکہ ء ومن کل کمذلك لکنہ بادر إلی إزالە ما یضرہ وتحیل فی دہ 
حی انہضم فیسل ء ومن کل غیر مفرط ولا منہمك وإِا اقتصر علی۔ما یسد 
جوعتہ ومسك رمقهء فالاول مثال الکافر ؛ والثانی مثال.العاصی الغافل عن 
الإقلاع والتوبة إلا عند فوتہا ء والثالٹ مثال للمخلط ا مبادر التوبة حیت 
تکون مقبولة : والرابع مثال الزاھد فی الدنیا الراغب :فی الآخرۃ ۱ یم 
م بصرح بەف الحدیث وأخذہ منە متمل ۱٢۶۱‏ : ریش کی 
)١ 3‏ وھذا التقریر بخالف ما آفاغ من کلام الہ اح ام مال آن الال 
خیر محض.والافراط منه مصر کیاکی اي و ٭وعدآن:کلام اأشیخ قدس سرہ 
نہ لیس مخبر محض ء ویؤید کلام ٴ الشیخ ما قال الحافظ ء ووقع فی مربیل سعید. 
ڑوی جو چس تار ےی ثلاث مرات ؛ ہو استفہام إنکاری 
أی إِن الال لیس خیرا حقیقیا: ون سمی :خیرا :لان :ا جیر ا حقیقیٰ 
ہو ما بعرض لہ من الانفاق فی الحق کا أن الشر الحقة ۴ - )0)۸ 
الإمساك عن الحق والإخراج فی اباطل ؛ وما ذکر فی ال لحدِیث بعد ذلك من 
قرلہ إن ھذا ا کال خخضرۃ جلو وت الئل ہذہ اجلة قال:الِعْۃ ای:مثل اطال 


رت 


_۔قال ؛( فن کی تہ لإابراہیم ) أی قال۷) الحش ذ کرت ھنذا الحدك 
۱ ااذی: سمحله: مق شفیق لاہراہم الذی م۶ ج.۔ ای مزح :زالاححعش 
قولە خر فی اون سل الخ ) ) ولا ینافه ح مرن تا 


مثل. ا لیے التی فہا: 7 تریاق نافع و سم ناقع 7 نا ہا العارف الذی محترز عن 
شرھا:ویعرف اسٹخراج اق کان نعمةء وإن ا ہا ای ققد لقی البلاء 
الم لك ء ثم قال ا لحافظ : وف الحد زی تفضیل الغی علی الفقیر ولا حجة فه: 
۱ لان کن الك ابہ لمن لم رجح أحدھما علی الآخر ء والعمجب أن:النووی 
. قال فیه حجة لمن رجح الی علی الفقیر ء وکان قبل ذ ۓ شرح قو لہ لا اتی الحیر 
[لا بالحیر؛ غلی أُن المراد أُن الخیر الحقیقی لاب أتی إلا:الخیرء لکن‌ہذہ الزھرة 
لیس خیرا قفا ما فہا امن الفتنھ4 اف والاشتغال عن کال الاقبال 
َ‫ الآخرۃ ۱ قال الحافظ : فعلی ھذا کون حجة لمن یفضل الفقر علی العنی 
والتحقیق أن لا حجة فیہ لاحد القولین اھ ۲؛ ء 
() نال الحافظ قولہ فذ کر تہ القائل ہو الا عحش ؛ وإبراھم بھو ابن: زید 
الع یء وأبو عبیدة هو اہن عبد:اقہ بن مسعود ہ۔ فنی ھذہ الطریق ثلائة من 
لتا بعین:ھ قال الک رما وَمقصوَدّہ أنہ زواء عن شیخین:شقیق وإراھے ١١‏ 
. ()قال الحافظ ھذا ظاہرہ أنہا لم تشافہہ بال۔وال ولا شافپہا بالجواب ٠‏ 
وحدث ایت السابق بابینندل ظ2 | شافہته وشافہہا ۔لتوطافه ا نی الله > 
انگ أمرت ؛ وقولہ فیه صدق زو جک ؛ فیحتمل ان یکو ا فصتین : وعتمل 
۱ ق اجمع پانھہما ان یقال تحمل ھذہ المراجعة على ال جاز وإنا کات علی لان 
بلال رض اللہ عنه 1ھ : وتعقب العینی علی‌الاختال الثانی بقوله فیه نظر لا نی 
' وقال القمطلانی : قبل بحمل الاو لغ انجاز , وإنماھی علی لسان بلال ء والظاھر : 
آئہماقضیتان إحداما سؤاٰما عن تصدقہا بحلہاعلی زوجہاوولدہ ءوالآخری_ 


کا ٰ۱ و الجرہ اس 


بنفسہا لانالاسناد إل :0 بکون مجازاء وإلی خر حقیقة مع 377 عنمل 
أن نکون سأات ت أولا بتوسط بلال من وراء لباب : مم طلہا لی صلی النة 
عليه وسل داخل البیت فآعاد القصة س ,او أعادتہا ھی علیہء واللہ س.-.- 


سواظاعِ النققة اھ. وقالالسندی ولملۂ صا 0 سلم أذن ھا فی اادخول _ 
بعد ذلك حتی معت ذلك من النی صلی الہ عليه وسلم قصداً إل زیادة تحقیق ۱ 
الآمر والتثیت عندھا ء وبہ حصل التوفیق بنفء اوک زوا آن تد 
السابقة ١ھ‏ . قال الحافظ واستدل بہذا الحدیب علی جواز دفع الرأۃ زکاتہا 
علی زوجما + وھو قول الشافعی واثوری وصاحی اں‌حنیفة وإحدیالرواتین 
عن مالكَ وعن أحد کذا اأ٘طلق بعضہم ورواية النم عنه مقیدة بالوارٹ 
. وعبارۃ ا حوزق ولا لمن تلزمہ م نته فشر حہ ابن‌قدامة ما قیدتہ قال ٠‏ والاظہر 
اخ اتا لا للاٴہوین والولد ١‏ وحنوا الصدقة فی الحدیث عل الواجیة 
لَوظا آنجزیء عی : وبە جزم المازری وتعقبه عیاض بأن قولہ ولو من 
حلیسکن وکون صدفتہا کانت من صناعتہا ایدلان علی التطوع ء وبہ جزم _ 
النووی ہ وتاأولوا قولھ آنجزیء عنی أی ف الوقابة من النار کاُنہا خافت أن 
صدقہا علی زوجپا لا تحصل ظا المقصود ء وعأً أشار إلبه من الصناعة احتج بە 
الطحاوی لقول ای حنیفة ء فأخرج من طریق رآبط امرأۃ ابن سعود ۰۲ 
کانت امرأۃ ة صناع الیدین فکانتاتنفق علیہ وعلی ولدہ قال فہذا پدل علی.آنہا 
صدفة نطوع ء وأما لی فا یمن یہ علی من لا یوجب فیيه الزکاة وأمامن - 
وجب فلا ٠‏ واحتجوا أبضأ بأن ظاہر قولہ فی حدرث ا سید زوجك ۱ 
وولداه احق من تصدقت بەہ 'علیہم دال علی اُنہا صدقة. نلوع لان الزلد 
لا یعطی من الزکاۃ الواجبة بالإجماع کا نقلہ ان المنذر وغیرہ ؛ وفی ھذا۔. 
الاحتجاج نظر لان الذی عتنع إعطاؤہ من الصدقة الواجیة من یلزم اللعطی __ 


سلاہ جم .۔ 


لامع الاراری "ا 


قول٭ر ویذ کر عن ان عباس یعتق من زکاۃ ماله )ء اض( فالاصل۔ 


خہ. الم لاعف لھا ۓ یرد آیہ : وقال 2 ن المنذر ا موا ۱ 
علی ان الرجل لا مظافتڈو جت من الزکاۃ ء وأما إعطاؤھا اروج فاختلف فیھ 
کا سبق ١ھ‏ . قال المینی : :احتج ہذا الحد ری الشافعی وأحمد فی روابة :. 
وأبو ور وأشہب من الاک ۱ يٍ یوسف و مد وأھل الظاہر علی أنہ بچوز 
للرأة أن تعطی زکانہا إلی زوجے ایر وقال القر افی کرھہ ااشافعی وأشہبء _ 
وقال الحسن واٹوری وأہر حنیفة ومالك وأ٘حد فق روارة 6 وأبو ہکرا من 
آلحناللة: لا یجوز للمرأۃ انج ی زوجا من زکاۃ ماا ء وبروی ذللعن مر 
وأجابوا عن‌حدیث زینب بأآن ااصدفة فیه إنما ہی منغیر الزکاۃ ١ھ‏ مختصرا>- 
وقال الموفق أما الروجة فلا یجوز دفع الزکاة ِلہا إجماعاء قال ابن المنذر : . 
٠‏ آجمع أہلالعلم علی أن الرجل لابعطی زوجنہ منالکاۃ, وأما الروج ففیە‌روایتان _ 


إحداضا لا بجوز وھو اختار ای ہکر ومذھعب أی حنیفة ‏ والثانه بجوز ز دفع 


زکاتہا إليه ء وھو مذھب اشافم لات امر أ عبد الله بن مسعود: لانه 
لاتجب علیہا نفقتہ فلا مدع دفع الرکاۃ إليه اھ مختصراً ۱۳ 

)١(.‏ بیاض ف الاصل وکتب مولانا مدحسن اللکی فتقریرہ قولہ یعتق 
من زکاة مالہ : تفسیر للرقاب ء وقلنا الَلیك شرط ف الزکاۃ وھو لا یوجد ق 
الإعتاق بہاء بل تفسیرہ أن یصرفپا إلیالمکاتبین : وبمکن اویل قول ان‌عباس 
پمذھبنا أیضا فافہم اھ. وقال أیضافی نقریرہ الآخر قولہ یعتڑہذا تفسیر لقولہ 
وف الرقاب؛ معناہ یبتاع الرقاب بالزکاۃ فیعتقء وقولہ بعطی فی ا حج‌تفسیر لقولہ 
فی سبیل القہ . ود بفسر لقولہ والغارمین اظہورہ اھ. وبسط الحافظ فی الفتم فی 
وہ من طرق عن ان عباس: و قال : قال الحلاد أخبر نا أحمد بن ھاثے:قال 


قال أحمدہ کنت آری أنیعتق من الزکاۃ نم کففت عن ذلك ء لا م آرہ سخ 
قال حرب فاحتج عليه بحدیث ان عباس, فقال: ەو مضطرب > وا وصفه 
بالاضطراب للاختلاف فی إسنادہ علی ال سحش ہ وٹذا م بحزم بە البخاریٰ؛ 
وقد اختلف السلف فی تفسیر قولہ تعالی وف الرقا : فقیل المراد شراء الرقیةا ۔ 
لتعتق ؛ وھو روأیة اہن القاسم عن مالك اواختیار أی عبید وأ ور وقول 
[سحاق؛ وإليه مال البخاری وابن المنذر ء وروی اہن وهبِ عن مالك أ اق 
اللکاتب ہ وہو قول الشافعی واللیث والکوفیین واکثر أھل الع ورجسة_ 
الطبری ء وفیه قول الٹ: دإن سہم الرقاب بحعل نصفینء نصف لکل مکاتب 

۱ بدعی الإسلام ء ونصف پشتری بہا رقاب من صلی وصام * آخرجه آبو عبید 

" فی اموال بإسناد صحیح عن الُھری أنہ کتب ذلك لعمر بن عبد العزیز اھ 
قال ا موفق: لانەلم بین ہل العلم خلافا فی ثہوت‌سہم الرقاب؛ولا بختلف المذھب 

: فی أناللکاتبین‌من‌الرقاب بھوز صرف الرکاة إلیہمءوھو قول ا ہورِ:وخالفہم 
مالك فقال: لا پصرف سہم الرقاب فی إعتاق العبید ولا یعجبتی أن یعان منھا _ 
ماب : وخالف أیصا ظاہر الأبة لان ا مکاتب من الرقاب لانه عبد واللفظ 
عام فیدخل فی عمومہہ واختلف فالروایة عن آحمد فیٴجواڑ الڑعتاق من الزکاۃ؛ 
فروی عنه جواز ذلك: وہو قول اہن‌عباس والحسن والزھر یوما ك و(محاق 
لمموم قولہ تعالی : وفی الرقاب‌وہو متناول للقن ؛ بل ہو ظاھر فیهء والروایق ‏ 
الآاخری لابجوز: وھو قول راھم والشافمی لان اليق تقتعضی صرف الزکاة 
ای جو جو مو سو اوالمبد: 
القن لایع إلیه شیء ء قال أحد فی روایة نٹ طالب قد کنت أقول یعتق 


لامع اادراری رت نب ٦۷‏ 


قولہ :( إن خالداً احتبیں أدراعہ الخ ) راد بذلك إثبات أن المراد بسبیل 
اللہ ہو ا جہاد کا فی ھذہ الروایق ویمکن أن( (٢۷‏ بیاض ف الاصل). 


زکات ولیکن أھابہ الیوم وللانہ بجر الولاء ء وقد روی نحو ھذاعن اللخضعی 
وسعید بن‌جبیر فإنہما قالا : لا یعتق منالزکاۃ رقبة کاملة لکن یعطی منہا فیرقة 
ویعین مکاتبا ء وبہ قال أہو حنیفة وصاحباہ للانہ إذا أعتق من زکاتہ انتفع 
ابولاء من أعتقہ فکاٴنەصرف الرکاۃ إلی نفسەء وأخذ ابن عقیل منہذہ الروابة 
ان أحد رجع عن‌القول باللاعتاق: وہھذا واللہ أعلم من أحمد نما کان على سیل _ 
ااورع ‏ فلا یقتضی رجوعا اھ . 6 ْ " 
(١)‏ بیاض فی الصل ؛ وکتب مولانا مد حسن ال مکی فی تقریرہ 
غره أن سبیل الله مقتضی ھذا الحدیث هو سبیل المہاد ء لان خالدا کان- 
وقف أدراعہ فی سبیل ال جہاد : وقد قال لہ النیٰ صلی اقہ عليہ وسل : إنہ فی“ 
سبیل القہ فعلم أنہما:واحدا ٠۰‏ وقال الحافظ: استدل بقصةخالد علی جواز 
إخراج مال الزکاة:فی شراء السلاح وغیرہ من آلات الحرب والإعانة ہا نی 
سبیل اللہ بناء علی أنہ عليه الصلاة والسلام أجاز الد آن حاسب تقلةه یا 
حبسہ فما بب عليه . وھی عاریقة البخاری : وأجاب ا ہور بأجوبة ‏ أحدھا: 
اھ آنہ صلی القہ عليه وسلم م بقبل إخبنار من أخبرہ بمنع خالد حملا 
على أآنہ یصرح بالمنع وزنما نقلوہ عنه بناء علی ما فبموہ ء ویکون قولہتظمونہ _ 
ای بنسبۃم (باہ إلل ائنم؛ وھو م یمنع وکیف یع الفرض وقد تطوع بتحبیس 
سلاحہ وخیلہ ء ثانہا : أنہم ظنوا أُنہا للتجارۃ فطالبوہ بزکاۃ قیمتہا فاعلہم 
علیہ الصلاة والسلام بأنہ لا زکاة عليه فما حبس ‏ وھذا ےتاج لنقل خاص 
افیکون فیەحجَة من أسقط الزکاة عن الّاموال ا حبسة ولن أوجہا فی عروض 
التجارة ء؛ الا ؛ أنەکان نوی بإخراجہا عن مللکہ الزکاۃ عن مال لان آحد 


۸۶ ہے ارہ الحاس 


0پ ەًج]/ بفولا من پحبز إخراج تم ق 
الزکاۃ کا حنفیْة ء ومن بجبز التعجیل کالشافعیة وقد تقدم استدلال البخاری به 
علی إخراج العروضر فی الزکاۃء واستدل بقصة بقصة خالد علی مشروعیه تحبیس 
الحیوان والسلاح ہ وأنالوقف یجوز بقاؤہ تحت بدمحتبسه ء وعلی جواز [خراج 
مہہ یچک مرو سس مس 
اہن دقیق العید جمیع ذلك ہن القصة واقعة عین عتملة ما ذکر واغیرہ فلا 
بنہض الاستدلال جا علی شی۔ ما ذکر ء قال : وعتمل ان یکون غہیسں 
خالد إرصاداً وعدم تصرف ؛ ولا بعد أن یطلق علی ذلك التحبیس فلا یتعین: 
االاستدلال بذلك1لما ذ کر ء اتہی . وقال القسطلانی قولهہ :(قد احتبس ) أی 
وقف قبل ا حول (أدراعہ وأعتدہ) ال یکانت للتجارۃ علی ا جاھدین ( فی سیل 
الله ) فلا زکاة عليه فہا ؛ ویتمل آنہ علیہ السّلام م یقبل قول من أخبرہ نم 
خالدہ لإانە کیف بنع الفرض وقد تطوع بوقف خیلہ وسلاحهہ ؛ أویکون 
عليه السلام احقسب لہ ما فعلہ من ذلك من الزکاۃء لّانہ فی سبیل الہ وذلك من _ 
مصارف الزکاۃء لکن یلزم منه [عطاء الزکاۃ لصنف واحدہ وہو قول مالك 
وغیرہ ء خلافا للشافعی فی وجوب قسمتا علی الاصناف الن٘انیة ء وقد سبق 
استدلال الٰخخاری بەعلی [خراج العروض ف الزکاةء واستشکلہ ان دقیق العید 
بأنہ إذا حبس علی جہ'ة معینة تعین صرفہ إلیہا واستحقه أہل تلك ااصفة مضافا 
جہة الحہسں ء فان کان قد طلب من خالد زکاۃ ما حبسہ فکیف پمسکن ذلك 
مع سا حبسله لضر افه ء و(ن کان طلب. من زکاۃ الال الذیٰ : حبسه من 
العین والحرٹث وا اش ۂ تکیف بحاسب بما وجب علیہ فی ذلك ء وقد تەین 
صرف ذلك ا حبس إلی جہتہ نم انفصل عن ذلك باحتال أن یکون المراد 
ہالتحیس الارصاد لذلك؛ لا الوقف فبزول الاشکال ١ھ‏ ختصرا. 


لامع الراری -- ۹4 


قولہ :( فاغناء القہ ورسولہ) إضافة الاغناء9'٥‏ إل الرسول لکونہ صلی 
ا علیہ وسل آ تاہ من إبل الصدقة وغیرھا ما 7 ان ۸ہ . 
قوله :(فٍکف اقہ یہ وجہہ خیر لە الخ) أی<") مالحقه من العار الدنیوی 


۱ 


)١(‏ ما آفادہ ااشیخ قدس سرہ أوجہ ما قالہ الحافظ. نما ذکر رسول القہ 
صلی الہ عليه و سلم نفسمہ لانہ کان سیا لدخولہ فی الاسلام ء فاأصبح غنیا 
بعد فقرہ با آفاء اللہ علی رسولہ وآباح لمتہ من الغنالُم ء وھذا السیاق من 
باب تأ کید المدح با یشبہ الذمء لانہ إذالم یکن لہ عذر إلا ما ذکر من ان القہ 
أغناہ فلا عذر لہ ء وفیہ التعریض بکفران النەم وتقریع بسوم الصنیع فی 
مقابلة اللاحسان ء انتھی . وبسط القسطلانی فی بیان الاستثناء فی قولہ إلا آنہ 
کان فقیراً الخء مم قال الحافظ : أما اہن جمیل فقد قیل نہ کان منافقا شم تاب _“ 
بعد ذلك ؛ کمذا حکاہ المہلب ء وجزم القاضی حسین ف تعلیقہ أن فی نزات ” 
5 "80ھ" الایة: والمشہور أُنہا نرلت فی ثعلبة ء وأما اہن جمیل فلم 
ٰ آف علی امہ فی کتب الحدیث: لکن وقع فی تعلیق القاضی ا لحسین المروزی 

الشافعی وتبعه الرویانی ان اب عبد اللہ ۰ ووقع ٹی شرح الشیخ سراج الدین ۔ 
. اہن الملق ان اہن ہزیزۃ ماہ حمیدا وم آر ذلك فی کتاب اہن بزیزۃ ٤‏ ووقع_ 
۱ روایة ابن جریج: 5 جہم بن حذ رف4 بدل ابن جمیل ء وھو خطا بإطباق: 
الجیع علی ابن جمیل ء وقول اللاکثر : إنەکان أنصاریا ء وأما أبو ۱ 
احذیفة فھو قرشی, فافترفا ء وذکر بعض التأخرین أن ادا مر ً 
ْ فی شرح الامثال له أنہ أبو جہم بن جمیل ٠ھ‏ . قال العبنی : ابن جمیل 
بفتح ا جم ذکرہ ہ الذمی فیمن عرف بابنہ وا یسم . . اھ. زاد القسطلای 
20 ات ا۶ ں۱ھ. ۔٣٠‏ 


فی الاحتطاب اخف ما یلحقہ فی الموال فی دینە وداء ؛ ٰ 
قول : (ئم قال یاحکے الخ ) وکان۶' من الو لفة قلوبہم, حی لذا رس 


ا و ان راقو طلب الرزق وارتکب الشقة فی ذلك: واولا ق 
المسئلة فی نظر الشرع م یفضل ذلك علہا : وذاگ لما یدخل علی السائل من 
ذل السؤالء ومن ذل الرد إذا م یعط ولا یدخل علی اللسثول من الضیق فی 
مالہ لن أععلی کل سائل ہ وأما قولہ : خیر لہ : فلیست بیعنی. أفعل التفضیل 
إذ لآخیر فی السؤال مع القدرة علی الاکتساب : والاصم عند الشافیة ان 
سوال من ھذا حالہ حرام ء وعتمل أن یکون امراد بالحیر فیه حسب اعتقاد: 
السائل وتسمية الذی یعطاہ خیراً وہو فی ا حقیقة شر ١٠ھ‏ . وقال المینی :ا 
أن مدار الاحادیث فی ہذا الباب علی کر اعیة اللسئلة وہی علی ثلائة اوج ۔ 
حرامء ومکرو, ومباح ‏ فا رام من سال وہو غنی من زکاۃ, أو أظبر من 
الفقر فوق ما ہو بە : والمکروہ من سأل وعندہ ما یمنعہ عن ذلك وط ینظہن ۔ 
ەن الفقر ھا ہو بە ء والمباح من سال بالمعروف قریا أو صدیقا ؛ وأماالسوال 
عند الضرورة فواجب لاحیاء النفس ء وأدخلہ الداودی فی الباح ء وأما 
الاخذ من غبر سئلة ولا إشراف نفس فلا :اس ب4١٦ھء‏ سم بسط العینی فی 
رو آیات المنع عن اللسئلة ء قلت : واختلفوا فی حد الغنی المائع عن الموال 
کا بسط فی الاوجز مع بسط الکلام علی حدیث الباب وسیأتی شیء من ذلللہ 
قریا فی ہ باب مم الغیء ٢ء‏ - کت ا 
)١(‏ قال الحافظ فی الإصابة : ولد قِل الفیل اثلائة عشر سنة ؛ وقال 
آلواقدی : وذلك قِل مولد النی صلی اللہ عليه وسلم بخمەس سنین وحکی ۱ 
. اازبیر بن بکار أن حکما ولد ق جوف الكتبة . قال : وکان من سادات - 
قریش ہ وکان صدیق التبی صلی اللہ عليه وسل قبل البعث ء وکان یودہ وه _ 
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الإمان(۱) وحب ارہ ورسولہ فی قلہه وعظھ . . 

قوله(وأنت غیر مشرزف ولا سائل ) فهہ دلاله علی ان الحاصل بعد 
الاشراف؟) مکروہ, أیضا وأن امعرو ف کالشروط( ط(٭ا ما ان این تبقی 
7پ "" اہة . 


یر 


بعد العثة ولکنه آآخر إِسلامهھ حی سم 7 الفتح وکان مر ن الولفة ؛ وشہدہ 
حنینا زأعطی من غنانمہامائة ہعیر ء تم حسن سلامه ؛ وکان اقد شہد بدرامع 
ادکفار ونعا مج من ا جا + وھومن عاش‌مائة وعشمرن سن4ف؛ شطرھا قی الاہلة 
و کر یر موی ٠‏ وقال الکرمانی : : حکم بفتح المہملة ء اہن 
حزام ہک5 سر ا مہملة وحفهة الزای الاہدی الی ولد فی: . اآلکمة عاش 
فی ال جاھلیة ستین سنة وفی الاسلام أسا ستین سنة 0 ومات بالدینة سہ4 سخین 
أُو اأربع ونحسین اھ ۱۲ء 
)١(‏ کا یدل عليه ولہ رضی اللہ عنه سا رمول ال والذی بعثك با حق 
۱ لا ُرزہ ء الحدیث , قال الحافظل : بفتح اممزة وإسکان الراء وفتح ال زای 
بعدھا صری أی لاأنقص مالہ ۶+ : قلت فواللہ لانکون 
دی بعدك تحت ید من دی العرب؛ و ما امتنمع ح؟ سم من أََد الەطاء یم أنه 
حقه لّأانہ خشی ان تقبل من اُحد نت فیعتاد او فینجاوز يہ آف4 لل 
مالا ہریدہ؛ ففطمہا عن ذلك وترك ما ر4 لی مالا ره وإما ہد عله مر 
لاہ راد ان لا ۔ أحدٰ بعرفی باطن الامر إل منعحکم من حقه ھ. 
۲( قال الحافظ : الاشراف بالمعجمة التعرض للئیء والحخرص عليه 6 
من قوظم : أشرف علی کذا. إذا تطاول لہ . وقیل للکان امرتفعم شرف 
لذلك: وتقدیر جواب الشرط أی ف الترجة فلیقبل أی من أعطاہ القہ مع انتفاء 


(٭) کا ہو ممروف ق الفقه ۱١‏ ز ۔ 


۷۲ ا رہ ا ےامس 


القیدین ال مذ کورین فلیقبل ہ قال أہو داود : سألت أحمد عن إشراف النفس 
غقال : بالقلب ء وقال یعقوب بن ممد : سألت أحمد عنہ فقال : ہو أن یقول. 
مع نفسہ یعث إلی فلان پکذا ء اھ . وقال العینی  :‏ اختلف العلباء فی قولہ :. 
فخذہ بعد إجماعہم علی نہ أمر ندب وإرشاد . فقال بعضہم : ہو ندپ لکل 
من اُعطی عطیة أنیقبلہا سواء کان المعنی سلطانا أوغیرہ ء صال حا کان أو فاسقا 
بعد أُن کان من بجوز عطیتہ ء روی عن أىی هر رہ آزہ قال : ما اأحد بہدی 
إل هدیة لا قبلتہاء وأھا أن أسآل فلا ء وعن أنی الدرداء مثلءٴ وقال حبیب بن 
نات ازات ہسدایا ا ختار تأتی ابن عمر وابن عباس فقبلانہا ء وقال: 
عثان بن عفان : جوائز السلطان لحم لی زک ؛ وسثل أہو جعفر ممد بن لی 
. عن ھدایا السلطان فقال : إن علبت آنہ من غصب وسحت فلا تقبل ء ون لم - 
تعرف ذلك فاقبلہ ء مم ذکر قصة ہریرۃ وقال الشارع : هو لنا ھدیة ء وقال : 
ما کان من مائم فعلیہموماکانمن مہنأ فہو لک وقبلہا علقمة والأسودو النخعٰی_ 
وا سن والشعی ء وقال آخرون : ہل ذلك ندب مته أُمته لی فِول عطبة غیر 
الملطان, فأما السلطان فِن بعضہم کان یقول حر امقبو ل عطیته ء وبعضہم 01 3 
م یقبل اہن سیزین ولا اہن ہے وا وقال ان النذر : کرہ <- 
خادت۔ وابنِ المبارك وأحمد . وقال آخرون : بل ذلك ندب -- 
إٍل قبول هدیة السلطان دون غبرہ ء وروی عن فکرمة أُنه قال : إنالا نقبل 
[لا من الاآمراء ء لی آخر ما بسط انی من أقوال السلف فی ذلك ء وقال 
الحافظ : قال الطحاوی : لیس معنی ھذا الحدیث :فی الصدقات : و( نما هو 
فی الاموال ال یقسمہا الإمام ولیست ہی من جہة الفقر ولکن من الحقوق : 
فلا قال عمر : اعطه من ہو أفقر إلیہ منی لم برض بذلك لاہ إِنھا أعطاہ لمعنی 
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قوله :( وقال إن الشنہ ندنو الخ ) بحتمل() ان 2007 
َعَ ون کانا قضدتین فنفردة کل منہما عن الإآاخری . 


غیر الفقی ؛ قال : ویؤیدہ قولە فی روايه شغیب خذہ فتمولہ, فدل ذلك علی 
اه لیس من الصدقات ہ وقال الطیری : : اختلفوا فی قولہ : خذہ بعد اجماعہم 
علی آنہ مر ندب ء فقیل ہو ندب لکل من أعطی عطیة کائنا من کان ء وھذا۔ 
ہو الراجح یعنی بالشرطین ال تقدمین ٠‏ وقیل ہو مخصوص بسلطان ٠‏ وکان 
بعضہم بقول بحرم قبول ااەطة من‌السلطان ؛ وبعضہم یقول بکرہ ؛ وہو حول 
علی ما إذا کانت العطية من الملطان ا ائر ء والکر اعة حولة علی الورع ء 
وھو ا مشہور من تصرف السلف , والتحقبق ف السألة سو 
خلالا فلا ترد عطیته :ومن عل کون مالە حر رو سر و 
فالاحتیاط ردہ وھہو الورع ہ ومن أہاحه أخذ بالٌاصل ء قال ابن المنذر 
واحتج من رخص فیہ بآن اللہ تعا لی قال فی الیہود را گان لن ۱ 
۔وقدرەن الشارع درعه عند و ودی مع علله ہڈلكء وکذلگ أخذ ا جزیة منہم 
:مع العلم بأنأ کثر أموا مم من ہُن ا خر وا نزیر والمعاملات الفاسدة ١ھ‏ ٢۱ء‏ 
)١(‏ و(لیہ یظہر میل الحافظ إذ قال : قولہ مزعة لحم بن عنم الم وحی 
کسرها وسکون الزای بعدھا مہملة .ای قطعة ء قال ابن التین : ضبطه بعضہم 
ہفتح الم والز ای ء والذی آحفظہ عن ا حدثین الضم: قال الخطاى : بحتمل ان 
کون المراد أنہ یأتی ساقطا لا قدر لہ ولا جاہ أو یعذب فی وجہہ حتی وسقط 
خھ للمشا کله العقو لعقوبة فی مواضع الجِنایة من الاعضاء لکونەأذل وجہہ بالسژال: 
أو أنہ یعٹ وجہہ عظم کاە کون ذلك شعارہ الذی بعرف ۱ھ . والاول 
ا صرف للحدیث عن ظاہرہ ء وقد پؤیدہ ما روی مم فوعا لا پزال العبد یسأال 
وہو غنی حتی بخلق وجپہ , فلا یکون لە عند اللہ وجه ؛ ومال ا مہلب إلی حملہ 


۷۰ ۱ ۱ الرہ ال خامس 
قولە:( حتی یلغ العرق نصف الاذن) أی(') من بعظہم . 
قولە : ز ولیس لە غی ) أی ما یغنیہ('' عن المسثلة ویڈی عنہا ء وھو 
ما یمسکن لە [إنفاد حاجتہ الحاضرۃبہ ء وہو قوت یوم : فإن ا مرا بعد حصوله . 


علی ظاہرہ و إلی أنِ الرفیه أن الشمس تدنو یوم القیامق فإذاجاء لاحم بوجہہ-- 
کانت أذیة الشمس لە او ردام ونذا تظہر مذاسبة 7 ھذا 
الطرف من حدیث ٹ الشفاعة عقب ھذا.الحدیث ہ انتہی کلام الحافظ . فظاھر 
کلام آنہما حدیثان ؛ وزیدہ أیضا تعلیق معلی الا تر یا إذ ذکر فہ حدیثہ 
المسألة فقط دون الزبادۃ ۳ء 

)١(.‏ فنی الشکاة بروای مسلم عن المقدادقال : معت رسول اق صلی الہ ٴ 
عليه وسلم یقول : تدق الشمس یوم القیامة من ال خلق حی نکون مہم کقدار - 
میل ؛ فیکون الناس علی قدر أعماظم فی العرق؛ فنہم من یکون إلی کعیە ومنہم 
من یکون لل رکبقیه ومنہم من یکون إلیحقویہ ومنہممن یلجمہم العرق اد 
وآغاززمزرل کہ عليه ول بیدہ[ی فیه ۱١‏ ۔ ۱ 

)١(‏ أشار الشیخ قدس سرہ إل دفع ما یرد علی الإمام البخاری أُنه ترجم. 
بقوله: ہوک الغیء ول یذ کر ل حدیثا . قال الکرمانی : فإِن قلت لیس فی ھذہ 
الاحادیث ما یدل علیکیة الغنی: وہو من جملة الترجمة. قلتےتمل أن البخاری 
حیث ذ کل ذلك فی التجمة وم یذ کر فی الاب حدیٹا یدل عليه راد الاشعار 
أنہ م بحد حدیثا دالا بشرطہء وأن ما نقلوہ فیہ من الاحادیف لیس علی 


شرطہ ء وذلك کا روی می السنة فی دحسان المصابیحء أنە صلی اقہ عليه و۔لم 
قال : من سال وعندہ ما یخليه فإغا 0 الندار قالوا : یا رسول اللہ 
وما غنیہ ؟ قال : قدرھا بضدہبہ وی شیه ء وق روالة ےا یوم ولی۔لة 
وفی آخری : خخمسون درا أو قیمتہا ء وف أخری : أوقِة اوعدضطا. 


وبحتمل أن یستفاد من لفظ غنی یغنیه ء فإِن معناہ شیء یققع موقعاً من حاجتہ > 
ٹمن لە ذلك فہو العنی اھ . سی روہ سورہ 
۱ وإلیه مال السندی إذ قال قولەم الخلی ء أ ی: ای قدر ەن انی بحرم ب الس والء 
وکأنہ استنبط من قول النی ی صلی اق علیہ وسلم من غنی یغنیہ أُن ما یذ بغی الانسان 
۱ : أی یسد حاجتهکقوت الیوم فہو غنی بحرم السۂ ؤال : وکتب مولانا ممد حسن 
لی فی تقریرہ قولہ باب قول اللہ تعالی : لا یسألون .. الخ غرضه إثبات أن 
السژال حرام ہ وإثبات أن النی الدی بحرم معه الس ال ما مقدارہ ؟ وق وہ : 
(بننیہ)وھو قوت یوم وابلة ء فعلم أنہ لو وجد ما یغنیه بحرم له السوال قوہ :- 
(لیسں الہ غی) فعلم آنہ لوکان لہ غنی ء ای یدفع حاجتہ بالفعل بحرملہ السوال۔ 
آعدم کونە مسکینا: قولہ : (ولا یسال الناس) فعلم أن السوال حرامء فاذلك 
کت قولہ :(لا یستطیعون) فلم ان من یستطیع ضرباً 7 
فلہ نوع من الغی یغنيه عن السژال ؛ فلا بحل لہ السڑال ء قولە:(ولکن 
ٰ للسکین اخ) فا أن الول ری لہ نوع من الغنی فہو أأحق من الاول بالعطاء 
وإن کان الّول أ٘بضاً لا بحرم لہ ال۔ؤال . فسلم أن درجات الغی متفاوتة 
اعلاہ ما بحرم السژال وأخذ الزکاۃ مم ما رم السوال دون أخذ الرکاۃ >ٴ 
۱ تمالا حرم السؤال ولا أخذ الزکاۃ ؛ لکنہ یقلل استحقاقہ للاٍعطاء إليه ء 
ُم لیس بعدہ غی أملا ؛ ہل بعدہ الفقر الکامل ء کا آشار إليه بقولہ: اولکی 
المسکین (خج١ھ ٠‏ وقال الحافظ اللام ال فی قولہ لقول القہ تبارك وتعالی 
لام اتعایل. لاہ آورد الا سیر القوہ ‏ الرحة مہ وت 


سمسے 


(م) کڈا فی مل وهبتظم ظامر ‏ وایی وائع ۱ و۔ 


وقول النی‌صلی اقەعله وسا: , الغنی لن القتعالی 
جعل ااصدنة ار اء اف بہذہ الصفة أی من کان کذلك فلیس بغنی ومن 
کان بخلافہا فہو غنی ی :حاصلہ ان شرط الال عدم وجدان الغنی لوصف الله 
الفقراء بقولہ لا بستطیعون ضر ہا فی الارض إذ من استطاع ضر با فیہا فہو 
واجد لنوع من الغنی ء وأما فول اللصنف ‏ الترجحة : وک الغی؟ فلم یذ کر فھ 

حدیثا صرعاء فیحتمل أنہ أشار إل أن٭ م پرد فیه شیء علی شرطه + وعتمل ان 

۱ یستفاد امراد من قولہ فی حدیث أں ھریرة دالذی لا بد غنی یغنیء فإن معناء . 
لا بد شیئا یقم موقعا من حاجتھ ء فن وجد ذلك کان غنیا ؛ وقد ورد لی 
ما آخرجہ الترھذی وغیرہ من حدبث اہن مسعود مرفوعا د من سال الناس ولہ : 
ما یغنیہ جاء یوم القیأمة ومسالتہ فی وجہە موش, قیل: یا رسول اللہ وما یغنیہ؟ ٰ 
قال : مسون درما أو قیمتہا من الذہب ء ونکلم الحافظ غل اناد +وق-۔ 
حدیث أئی سعید عند النسای: رف سال ولہ أوقَة فقد الف ء وقد اأُخرجه 
اہن حبان فی صححہ بلفظ فو الللحف ء وعن سہل بن ا حنظلیة قال : قال 
[ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم : من سال وعندہ مایغنیہ فإنما یستکثر من النار : 
فقالوا: یا رسول اہ وما یغنیہ؟ قال: قبر ما یغدیہ ویعشیەء آخرجہ آہو داود ' 
وصححه اہن حبان ؛ قال التڑھذی : فی حدیث ان مسعود : وااعمل على ھذا 
,ا عند بەعض أصمابنا کالاوری وان المبارك وأحمد وإسحاق ؛ قال : ووسع قوم 
فی ذلك ء فقالوا : إذا کان عندہ خحمسون درا أو اکثر وہو تاج فلە أن: 
ایأخذ من الزکاۃ ہ٠‏ وھو قول الشافعی اوغیرہ من أھل العلم : وقال الشافعی قد 
یکون الرجل غنیا بالدرم مع الکستب ٭ ولا یغنیه اللالف مع ضخفہ فی نفسه 
وت وو ہد وں ہو یو ود ٰ 


مل نصانا فیحرم غلہہ اأخذ الزکاۃ . واحتج : تححدرث ان اد بعث معاذ ۱ 
1 الیں؛ وفول انی صلی ارہ عليه وسللہ: ادتوخذ من أغذہا ہم فترد علی فقر اہم 


فوصف من تؤخذ منہ الزکاۃ بالغی 5 وقد قال لا عحل اصدئة لعی ء ثانہا ان 
حدہ من وجد ما دی و یعشي4 علی ظاھر حدث سہل بن الحنظدة : حکاه 


الخطاى عن یں مم من قال وجہہ من لا مجد غداء اولاعشاء ت0( 
الاوقات “ الا ان خدَه ربمون درھا وھو قول ای عبید پن سلام عل : 


۱ ظأاھر حدرث أی سعید , وھو ظاہر من تصرف البخاری لانہ اُتبع ذلك قولہ 
۱ .لایسالون الناس إلجافاء اھ کلام ا لحافظ مختصرا قلٹ: ومسألة الحنفیة فی ذلك 


آداہ واضحة جدا ناب جوا ۱ لنیپ ثلائة _ ٥ع‏ أحدھا ما وجب رھ ٤‏ اث و 


او مو رکاۃ إلا أن الاول أی اعد یکون بعد تمام الحو ل والاق َ 
بمجرد ا ملك بدون شرط حولان ا حول ؛ وأما النوع اثاأٹ وھو الذی محرم, 
الال أن پکون لہ قوت وم ۔وما یستر عورثہ کا بسط فی الاوجز فی کتاب 
٠‏ الرکاۃ: وفی آخر الککتاب فی باب التعفف عن المساألة ء وأما غیر الحنفیة فقد 
۱ ھی نس اح کا سس و ال ء فقد قال 
الختی: اختلف الملاء فی الغی اللسائم عن عن أخذھا ء ونقل عن أحمد فیە:روایتان 


أظبرما آنہ ملك خمسین درھا وت من الذھب آووجود ماتحصل بە 
الکفایة علی الدوام کے و تجارۃ و و ذلك ء ومن ملك من الحہوب : 
ا و السائة أو غیرہا ما لا حصل پہ الکفایة م یکن غنی' وإن ملك نصاباء ھذا_ 


ا ہو الظاھر من مذھة؛ وھو قول الٹلوری وان المارك ۔وإسحاق ٤‏ والروابة 


الثائنة أن الغنی ماحصل بہ الکفامة ء اذا م یکن حتاجا حرمت عليه الصدقة 7 


۸ے نت ال جزء الےامس 


قائلة عن الس : وہو دال علی مقدار) الغفی اللآخوذ فی أجزاء 

اات ج4 ۔ ۱ و 
قولە:( خشیة ان یکب فی النار ) وہو اعم من بدخلہا للخاود فہا۔ 

بارتدادہ 5 أُو بدخلہا لا للخلود ما ارنکیه .من الال ا حرام 6 وبہڈلاژۂ ْ : 


تظہر”٢)‏ الترجة ۔ 


. ون لم یملك شیا ون کان محتاجا حلت لہ الصدة: و إن کانملك نصاىا, والامان 
وغیرھا فی ہذاسواء ہ٠‏ وھو قول مالك والشاذمی لقولہ صلی (٭ علیہ وسام 
لقبیصة لانحل المسألة إلا لاحدثلائق الحدیثء رواہمسلوأبو داودفمد إ احة : 
الألة إلل إصابة القوام أو السداد مم بحوز آن بحرم السألة ولا بحرم آخذ_ 
ااصدنة إٰذا جاءتہ من غیر مسألة فِن ا مذ کور فی ا حدیث تحرم السألة فنقتصر 
عليہ اھ . مختصرا من الاوجز ء لوق الاوجز أینا ق مرضع آخر قی حدیثد : 
من سأل منکم ولہ أوقیة الحدیی قال الیاجی : ھذا لنما یکون فی السوال دون 
الإاخذ ؛ قال الشیخ اہو بکر : تل الصدتة پرید الزکاۃ من لہ خمسة آواق وإن 
کانت واجبة علیہ . زکاتہا إذا کان ذا عیال ء وقال النووی فی باب النٰہی عن 
المسألة : اختلف آسصحابنا فی مسألة القادر علی الکسب عل وجہین : صحہما أنہ 
حرام لظاص الاحادیث ہ والثانی : حلال اثلاثذ شروط أن لا بذل نفسہ, ولا 
یلح ف السژوال ؛ ولا یؤذی المسثول فان فقد أحد عذہ الشروط فہو حرام 
بالاتفاق۱اھ مختصرا ١۱٢‏ . " 

٢ أی ففحصل بہ المطابقة بقولہ فی الترجة وک ھی‎ )١( 

(م) أجاد الشیخ فی التوجیہ فان ظااہر تر جمة الیاب أُنہا فی المسلمین ء وقال 
الحافظ فی الفتح : وموضع‌لترجة منہ قولہ فی الروایة الثانیة مع بین علق وکتنی -- 
اخ وسیاقہ یشعر بأنہ صلی النہ علیہ وسل کرہ منہ إلحاحه عليه فی ال آتھ: 
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) باب خرص''"' القر () 


ویحتمل ان یکون من جہة اللشفوع أن لہ٭) ترك السژال فمدح اھ . وقال" 
العینی : مطابقتہ بالترجمة من حیث أن الرجل الذی ترک رسول اللہ صلی الہ 
عليه وس وھو اما ترك الموال اُےلا مع عم أجعة سعد رغضی اللہ عنه إی 
رسول اللہ صل اللہ عليہ وس ہسبیہ ثلاٹ مرات ٠‏ وما آفادہ الشیخ من 
الاحتال الاو ل جزم بہ الحافظ فما تقدم فی کتاب الإ مان فان الإمام البخاری __ 
ذکر حدیث الباب یق ہاب إذا 7 1 ن الاسلام علی احفقة اخ قال الحافظ : 
وحصل القصة ان النی صلی اللہ عليه وس کان یوسع ااعطاء من أظہر الاسلام 
تأَلفا فلا اأعطی الرھط حومل وت جعیلا وھو من ال مہاجرین موا 
ان اج یع سألوہ خاطبہه سعد قی أآمہ لان کان نری آن جعبلا أحق مہم 
ما تر دونہم ء ولذا راجع فی أ٢‏ لثر من صرة: فارشدہ الٹی صلی ارت ۱ 
عليه وسلم إلی أمرین أحدھا إعلامہ با حکة فی إعطاء أولئثك وحرمان جعیل 
مع کونہ أحب إليہ من أعطی ء لاہ لو ترك إعطاء الؤلف م یژمن ارتدادہ 
فیسکون من أہل النار ء انہما إرشادہ لی التوقف عن الثناء بالاامی الباطن 
دون الثناء بالامر الظاھر فوضح بہذا فائدة رد الرسول صلی اللہ علیہ وسلمعلی 
سعد ء وأنہ لا یستارم محض الاذکار عليه؛ ہل کان أحد الجوابین علی ریق 
ا ملشورۃ بالاوی. والآخر علی طریق الاعتذار اھ ۱۲. 
)١(‏ بسط الکلام علی ھذا الہاب ‏ الاوجز ء وجملته أن ا خرص ۔ بفتح 
الج مة ؤاد تار وسک رق ا(اء ستھا ماد ملقےَ سی باق فی وخرب ھو 
احزرما علی النخلة وغیرہا من الٹْرة ء قال ان رشد ف الِدایة : أماتقدیر 
الاب باخ رض زافارہ 4ة شہور اقناہ عل إجازتة ن النخل وَالاعَات 


بے الو اظامیے کو 


آراد بذلك إثیات جوازہ باعتبارہ ٹی نفسہ حتی بجوز قُ العٹی والعر ں4 ٴ 
جس تو جع شی ۱ 


حین دو صلاحہا: سرت خلی بینہا وبین أہلہا یأکلونہا رعباً ء وقال 
داود : لا خرص للا فی النخیل فقط ء وقال او حفة وصاحباہ : ا حرص 
باطل وعلی رب ال أن یؤدی عشر ما تحت یدہ زاد علی الخرص أو نقص ٠‏ 
والسبب ی اختلافہم سَارَطة اللاصول الاثر الوارد فی ذلك؛ وھو ما روی ان 
رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم کان پرسل عبد الہ بن رواحة لی خیبر فیخرص. 
. علہم النخل ؛ وأما الاصول ال تعارضہ فلانه من باب اارابنة النہی عنہا 
وھو یبع الٹر فی رەوس النخل بالر کیِلا ء وللانہ أبضأً من باب بیع الرطب 
' بالقر نسیئة فیدخلہ المنع من التفاضل ومن النسیئة : وکلاھما من أصول الربا- 
فلا رأی الکوفیون هذإ مع ان الچرص الذِی کان محخرص علی أمل خریں 
م یکن الزکاۃ +قالوا : بحتمل أن کون تخمیناً لیعلم ما بأبدی کل دم من الشار 
إلل آخر مابط الکلام علی ذلك فی الاو جزء مع سان الاختلاف ینہم 
اف فروع ھنذا اباب ؛ مثلا بختص بالنخل أو یلحق بە العنب أبضا ء أو یعم 
کل ما ینتفع بہ رطباً وجافاً >یبالاول قالت الظاہر ية ء وبالئانی قال ا مہور 
ول الثالٹ نیا البخاری . وذکر ان العرف فی العارضة أحادیث الخرص ؛ 
تم قال : لیس فی الخرص حدیث سحیح إلا واحد ہ وہو المتفق عليه : خرج 
‫ النی صٰ‌اللہ عليه وسل فی غزوۃ 7 و فر علی حدیقة امرأۃ فقال : اخرصوھها 
الحدیث ء ویلیہ حدیث ابن رواحة فی 72 0 اللہود : واتفق او حنیفة 
وأصحابہ علی أن الخرص بدعة. وآ وا لمساعدۃ الثوریط یم علی ذلك مع معرفتہ 
۱ بالستن ونمکنہ فی بحبوحة الآاخارے وتعلقرا فی ذلك 5 نہی,عن المزابنة ء 
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قوله (نقاہرجل) یا( لرائة ولس یه نصرج نہ من رجالہ صلی 
اللہ عليه وسلم و غیرم ء والظاھر أنہ لیس من الصحابة بل کان من غیرہم > 
والقصود بیان شدة الریج ہ وفائدة النھی عن قیامہم بأنقسہم وإقامة رواحلہم ۔ 


وقال علماؤنا : بخرص النخل والکرمْ ء زاد الشافعی ف أحد قوليه والزیتونہ : 
وأماا ,وب فانفقو اعلی انہا لا تخرص, وہذہ المسألة عسیرۃجدآء لانەصل اللہ 
عليه وسلم رك عله خرمن النخل و ثبت عنھ خرص الزیتون وکان کثیر_ 
قیحیاته وق بلادہء ولم شبت عنہ خرص النخل لا خذ ا حق إلاعن الیہود لام 
کانوا غیر أمناء فخرصعلیہم ما المسادون فلا بخر ص علیہم, وقال شیخ مشا نا 
الدھلوی قی ا مسوی : قالت ا حنفة : الخرص لیس بئیە: وأولواماروی من 
ذلك أنە کان تو فا علی الا ک4“ ئلا خونوا ۱۰ھ. ھذا فو المعروف من مذھب 
ا حنفیةء ومال شیخنا الکنکوہی [لی جوازہ فی العشر والغریة کا تری ؛ دنھت: 
علی ذلك علی ھامش الکوکب الدری أیضا ۱١‏ ۱ 

() قال الحافظ : وی روایة الا ماعیلی من طار یق عفان‌عن وھب: ولإ یق 

فیہا أحد غیر رجلین ألقتہما بحبل علیء.وفیەنظر بینتەروایة ابن اسحقو لفظه: 
ففعل الناس ما أمرھم [لا رجلین من پنی ساعدة خرج أحدھا لحاجتہ ء وخرج 
آخر ٹی طاب بعیر لہ فأما الدی ذھب لحاجتہ فإنہ حنق 7 مذھيه؛ وأماالذی 
ذھب فی طلب بعیرہ فاحتملته الریجح - حتی ارحتہ ہجہل عایٴ فأآخبر رسول اللہ 
صلی اللہ علیہ وسلم فقال: أ م آنہکم أن بپخرج رجل إلا ومعه صاحب لہ, م دعا: 
للذی آعنت علی مذھبه فشی ء ؛ واما الاآخر فاإنہ وصل ای رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلحین قدم من تبوكکء ول قف علی اسم الر ۵9 ْ "ا" 

۱ ذکرہاوة ُم دا فقد وقع فی آخر حدیث رت ان عبد الہ 7 ن أی بکر 
حدثہأن العباس بن‌سپل سمی الر جلین: ولکنہ استکتمنی[یاہیاء قال نوأعد اللہ ۔ 
ان بسمہما لنااھ٢۱.‏ 


قوله :( قال اہن بکار کلمة معناہ أشرف الح) یعی۷) أن حاصل عارتہ 
کان' فلما أشرف لا أنی نسیت ما قاله مکان أشرف فکلمة ماظرف لقوله 
شرف لا لقوله قال فافہم ---_ ۱ 

قولە ‏ بغیر دور الانصار ا وا حيریة باعتبار قدم الاسلام وسبقة النصرة 

قوله:(م یوقت الخ وبین فی ہذا) وأنت<؟ تعلے ما فیہ فان روایه ان 
مر لیس فہا ہجام نی بکون حدیث أئی سعید تفسبرا لە فإِن معناصا ظاہر 


)١(‏ قال الکرمانی: کلمة دفلماء مقول اہن بکارہ ولفظ.ہقال ان ہکارەمقول 
الیخاری ١ھ‏ . قال الحافظ: ان ہکار ھو سہل شیخ البخاری, فکان البخاری 
اشك فی ھذہ اللفظة فقال ھذا. وقد رواہأہو نعےفی امستخر جعنأیمسلوغیرہ 
عن سہل فذ کرھا بہذا اللفظ سواء٠٠ھ‏ . وہو مراد الشیخ قدس رہ بقولہ: 
ظرف لقولہ أأشرف, أی لفظ لاتعلقه بقولہ أشرف لابقولہ قال ابن‌بکار ٠١‏ 
. (۲)ما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضم جدا لاغبار عليہ ہ قال العنی : 
بظاھر الحدیث ال مذ کور أی حدیدان مر أخذ 7 حنیفة رضی اللہ عذه 
لان صلی اللہ علیة وسل م یقدر فہ مقداراً فدل علی وجوب الزکاة فی کل ما 
امخرج من ال٘ارض, قل أوکثر ء فان قلت ھذا الحدیث بحم لیفسرہ قولہ صل اللہ 
عليه زسم لیس فما دون سة أوسق صدفة ء فلت : لا نسلم أنہ مل فان اجمل 
مالا بعرف المراد ہصیغفتہ؛ لا بالتامل ولا بغیرہ ء وھذا الحدیث عام فان کلة 
ما من ألفاظ العموم ء فان قلتسلمنا أنہ عام ولکن‌الحدرث الذ کور خصصەء : 
قلت : إجراء العام علی عمومہ أولی من النخصیص: لان فی إخراج بعض 
دماء تناولہ العام أن یکون مراداء مم بسط العینی اختلاف العلماء فیٴتلك المسألة 
على نسعة أقوال ؛ وبسط الکلام علی للألة فی الاوجز أیضا ء وفیه اختلفوا 
فی المراد بالصدقة ؛ أی فی حدیث أى سعیدء فقال ا ہور : امراد بہا العشر ء 
وحکی عن الإمام أں‌حثیفة ومن معہ: نامراد جا أہضا الزکاۃ کالاولین والمننی 
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ِسَٴىصَِتََٔیىىىپٔسىپ ممیت 


زکاة النجارةء وتّو ضیح ذلك ان نصاب ا حہوب والمار خھسة أوسق ہٰذا الحد یٹ 
عند الشافعی ومالك وأحد وأ یوسف و مد وداود الظاھری إِلا أنہم اختلفوا 
فی ذلك فما لا پکالیولا بوسقء فقال داود : إن کل مایدخل فيه الکیل یراعی 
ف4 النصاب نال بدخلفه اللکیل فی قلیلہ وکثیرہ الزکاۃ ء قال الحافظ وہو نو 1 
من ا جع بین ا لحدشین , واختلف غیر داود فما لا پوسق ولا نکال کا بسط فی . 
الاوجز: وقال أبوحنیفة ومن معه: انتترَف أںسعید ممولعلی زکاۃ التجار رف 
وش: عمر بن عبد العزیز وجاھد ور براھمالنخعی وغیرعء واستدلوا با رویمنْ 
.. آحادیث العمو م ەن العشر فماسقت السماء : ونصف العشر فماسق بالتضح بسطہا 
العینی مم قال: : وھذہ الاحادیث کلپا مطلقة ولیس ‌فیہافصل, قال ان رود سبب ۔ 
ا خلا‌ف فی ذلك معارضة العەوم الخصوص وا دیثان اہتان فن رآی ان 
الخصوص ینی علی اامموم قال : لابد من النصاب ہ ومن قال ھا متعارضان 
۱ إذا جا ل المتقدم ؛ ومن رجح العموم قال 2لا لات ۰٠ھ‏ فلت : وامتدل 
للحنفیة بالروایة الحاصة أیضا بمقابلة ال خاص : وھ مارو!ہ الطحاوی عن جار 
ابن عبد اللہ مرفوعاً وفی کل عشرۃ أفناء قنو یوضع فی ا مساجد للیساکین ‏ 
وترجم البخاری فی سصحیحه ہ باب تعلیق القنو فی الملسجدء فال الحافظ بعد ذگر 
حدیث عوف : وف الباب أبضأاً حدیث آخر أخرجہ ثابتف الدلائل بلفظ : 
أُن النی صلی اق عليه و۔لم آمر من کلعائط بقنی عاق 3اد یعنی للمسا کین. 
: وف راڈ لوان علٰہا معاذ بن جبل ۰٠ھ.‏ قال اہن العری : أفوی اللذاھب 
مذھب أںی حنیفة دلیلا وٴأحوطہا للساکین وأولاہا قیاما شکراً لنعمة الہ ۱ 
وعليه بدل عموم الاية والحدیث ء قلت : وأجابوا عن‌حدیث أئی سعید بعشرةۃ 
أجوبة بسطت فی الڈوجزء الاول نہ مندوخ قال! المینی ومن الڑصحب _ 


۱ 


31 0001000020021 کی ات 3 2 سے سے مرک نت جو لیک ےر 0 
لت نے سر تچ ابی وکیا مپھا کھج امت کم جا مسسمصماشسمم سے لم کم ماوخ موہ ری موم ات اشت* مھ تسم وی مھت 


مفسر9؟ لاہفتقر إل بیان فالروایتان تثبتان أمرین کل منہما أمرا فلا حاجة 
إلل حمل إحداھا علی الاخری ‏ وأما قوله : والزیادة مقبولة فسلم لاریب فيە 
فان زیادة الاقة مقبَولة ما م تقع منافیة لروایة من ہو أوثق منه ولکنه لا یفید 
ااؤلف لان الزیادۃ فی حدیث ان عم ر لافی روای4 5 سعمد ٠‏ وذلك لان 
ما دون خسة أوسق م یقناولہ روایة أبی سعید فلنی العشر فیه بمفہوم الخالفة - 
والاقب‌عند قائليه وتناولت روایة ان عمر وأثبت العشر فيه ء فالزیادة المعنو یه 
وزیادة إلبات الحکم فی حدیث ان عمر فیقبل لا مہدہ اللولف من القاعدة ء : 


من جعلہ منسوخا ۰ فظھم فی تقریرہ قاعدة فقالوا : إذا ورد حدیثان أحدما 
عام والآخر خاص فان علم تقدیم العام علی الخاص خص العام ب4 ۔ اوت عم 
۳ تقدیم الخاص ینسخ بالعام ء ,قال مد بن شجاع : : ھذا إذأ علم التاریخ أما إخا لم 
.- فإِن العام بحعل آخرآ ما فیە من الاحتیاط ہ وہنا لم پسلم تاریخہ فیجعل 
المام آخرآً والثانی اُنہا أخبار آحاد لا تقبل فی مقابلة الکتاب وهہو العمومء 
الثالٹ ما قاله ا جصاص إٰذا روی عن النی صلی اللہ عليه وسل خبران ء واتفق ۱ 
الفقہاء علی استعمال احدم ء واختلفو | فی استعمال الآخر فالمتفق علی استعماله 
قاض علی ا ختلف فیه ء والرابع ما قال أیضا إن فیا سقت السماہ العشر عام 
00 أوی خاض ف الو ضرق ون غّہ 
فغیر جالز ان یکون بیانا للاٴول لآنحک الیان ان ن ىکون عی ہے 
البیان إلی آخر مابسط فی اللّاوجز من اللاجو بة العشرۃء وأوجہ الجوبة عندی 
أن حدیث أقی سعید حول علی ما یأخذہ العاشر بی أن ما دون سة أوسق 
775۴ء .ہہ ہم ٘ 
(١)وکتب‏ مولانا حسین على الفنجاقی فی تقریرہ زفوله لئ نٹ 
ذی الوسق: تفسیر لقوله فما سقت . ومدعا البخاری الرد علی الحتفیة یقول_ 


آ ا زادی و ۲ ۸ 


۱ كذك تد مل ذلك و بل لایصح فاإنہ یں ےن ا وا مہم 
ولامن زیادۃ اائقة بل اختیار روایھ بلال نما ہو مبنی یی غز اعد آخری وھو 
ان الملبت ت أولی من النافی فإِن آراد بقوله ازیادة مقر وذ المعنی فلا نفد 
أبضا لان الابت نما ہو حدیث ان عمر رضی اللہ عنہما.حیث أثبت العشر فی 
ما دون مخمسة أوسق لاحدِث أی سفید افلزم العما ل عل مقتضی تلك القَاعدۃ 
اسا بروایة ان عمر رضی اه عنہما فیجب: .+ھ+0+۲+." ۱ 

قولە :( فان العائد فی ہبته کالعائد فی ة لہ) والعود(١)‏ ھنا لازم أبضا ولو 
فی بعض أجزائە وذلك لان البائم ببیعه من الواھب الصدق برخص؛ فالقدر 
ویو ےس سط انز 


ان 9-7 یف تلذ الس +0 بل ھو عام - الافراد: 
وقولە: لاہ یوقت فی الاول والژانی مقید, وی الٹای زیادۃ القبد فب یل یف 
قلنا لو سلم أن الاول مطلق والئانی مقید فقاعدتنا إرقاڑھما علی حاطيے 

وأ ا قوله : والزیادۃ مقبولة ء فالمرادمۂهھ ذ۲ رمایدی الراری الاول 
ولابخالفه کالفقرۃ الزائدة ٌ۱ وھہنا الآول العام بقتضی السے سکم فی کل الافراے 
وأُیضا أن.الزیادۃ فی الاول حیث یثبت ا لحم فما لا ثبت اآانی والبخاری 
نظر إلی اللفظ ہ وأما تٹیلہ بقولہ صلی أو لم یصل فأخذ بالاول المثبت فنقول 
ھو بالنظر إلی اعتبار امثبت وھاھنا الاول مثبت فی أقل من خمتة 4 سقی والٹانی 
ناف فیؤخذ با یی . ف۳ : 

)١(‏ ما آفادہ شیع قدس سرہ ظاعر قال لافظ فی الفٹ: : ومی شراؤء 

برخص عوداً فی کو امن حیث أن الفرض منہا ثواب ب الخ ة فإذا اشتراھا: 


برخص فکأنه اختا, ر عرض الدنیا علی الآخرۃ مع أن العادة تقتضی بیع مشش 
ذلك رخ لو لصیف فکیف إالتصدق فیعیر راجعاً ى جع القدار 


الذی 7 7 ام آفاد اہن سعد فی الطبقات ن اسم ذا الفرس الورد وھ 
٠‏ ۴- الداری فأھداہ الہ للنی صلی اقہ عله وسلم فأعطاء لعمر ؛ وم اف علىی 
سم الرجل الذی لہ عليه اھ . 
تم لا پذھب عليك أن الإامام البخاری ہوب علی حدیث الباب بترجتین 
الاولی قولہ : ہل یشتری الرجل صدققه ؛ والثانیة بقولہ : لا باس أن یشتری 
صدفة غیرہ ء قال الحافظ : قد پستدل لہ بقوله صلی اللہ عليه وسام ق الحدیث 
خلاصت ا : العاند ٹی صدققہء ولو کان امراد ث عم سم ا منع لقال لا :شتروا 
الصدفٴة مثلا. قلے: لا خلاف فی جواز شراء الرجل صدفة غیرہ لقولہ صلی اللہ 
عليه وسلم فی الحدیث المشہور : ہ لا تحل الصدق لننی إلا خمة ء وفیہ أو ارجل 
اشتراها یعالہ ؛ وقال المبنی : وف قولہ صلی الہ عليه وسلم فی حدیشبریرۃ ھوطا 
صدفەةولنا هدہة فإذا کان ھمذا جائزا بغیر عوض فالعوروض اُجوز:ڑھ۔ 
وأما الجزہ الاول من الترجة وہو قولہ : ہل یشتری الرجل ال قال الحافظ : 
۱ قال الزین بن النیر : أورد الترجة بالاستفہام لان تنزیل حدیث الہاب علیى سی 
(بضعف معه تع مم المنع للاحتمال تخصیصہ بالشراء ہدون القیمة لقوله : وظننت 
سی ؛ وکذا إطلاق الشار العود عليه ء معنی أنە فی معی رجوع 
. بعضہا إليه بغیر عوض ء قال : وقصد پہذہ الترجمة التلبيه علی ان الذی ضمنتھ 
الترجة التی قبلہا من جواز بیع الفرة قہل إخراج الزکاةۃ ء لیس من جنس شراء 
الرجل صدقتھ ء والفرق ببننہما دفیق ء وقال ان النذر : لیس لاحدأان تصدق 
٠‏ ام یشقرما لاہ !لا بتدو یلزم من ذلك فسادالہیم لان ثبت الاجماع لی جو از ڑھ- 
۱ : والاوجه عنذی أنٴ الإمام البخاری أ شار بلفظ الاستفہام فی الترجة 
۳ اختلاف مشہور فی ھذہ السثلة کا بسط فی الاوجر. ٭ وفيه : قال ان 


لامع الدراری ۸۷ 


لملك : ذھب بعض العلماء إل أنشراء المتصدق صدقتەحر ام لظاہرھذاالحدیث 
والاکثرون علی أنہا کراہة تنزیہ: لکون القبح فیه لغیرہ وہو أن المتصدق 
عليه رعا یسامح للتصدق یق الین فیگون کالعائد ٹی صدفته ٹی ذللالمقدارالذی 
سومح فيه ء قال النووی : ای تئزیہ لاتحریم فیکرہ من تصدق بثیء آن شترھھ 
من دفعه إليه أما إذا ورثہ أو انتقل إلی ثالے ٭ نم اشتراہ منه المتصدق فلاکر اھة 
فەء ھا مذھبنا ومذھب اخہور ٠‏ وقال جماعة من العلاء : النہی عن شراء 
صدفتھ للتحریم قال ا موفق: لیس رج الركَاة شراؤھا ئن صارت إلیه وہو . 
قول الحسن وقتادۃ ومالك : وقال أصخاب مالك : إن اشتراھا لم بنقض البیع ء 
وقال الشافعی وغیرہ : بچوز لقول النی صلی اللہ عليه وسلم لا تحل الصدنة لنی 
الا خسة ء الحدیث . ولنا ماروی عمر أنہ قال حملت علی فرس ہء الحدث ؛ 
وقال ان بعاال : کرہ اُکثر العلماء شراء.الر جل صدقتەوہوقول ماك والکوفین 

والشافعی : سواء کانت الصدفة فرضا أو تطوعا ء فإن اشتری أحد صدقتہ م 
یفسخ بعةء وأولی به التنزہ عنہاء قال ابن المنذر: رخص فی شراء الصدتةالحسن 
روغ رمة ورییعة والٛآوزاعی وقال ان اضر :قال قوم : لا جوز لاعدان 
بشتری صدقه وخ ےو بع؛ وم بدکر قائل ذلك وكأنه رید ب4 ەل الظاھر ‏ 
-[-ت سن تصدق یصد4ف4 جو ز تما أُنہاحلال قال ان التہن ا وشذت فر 48 
من أھل الظاھرء فکرھت أخذھا با میراٹ ورأوہ من باب الرجوع فی الصدقة _ 
وی سو لاترا تدخل قہرا وإنماکرشراڑھا لثلا حا ييه اللصدی ہا علیه فیصیر 
عائدا فی بعض صدقہ : وقال الباجی : أجاز بعض العلماء شراء الرجل صدقتة 
وکرہہ بعض فان ٴزل عندنا لم نفسخہ ؛ وہذا قال 020200 قول 
أ حنیفة والئسافعی : وقال الشیخ ہو اسحاق : یفسخ الشراء لانھی الئی 


۸۹۸.. ا اغاس 


الد ت کعة یع ا حد یع مال لم ی کكةولنا: : جہی 


کی 020 


عليه لصلاة والسلام ء والقولان یتخرجان من المذھب ٠‏ إتہی ۔ ماف الاوجز 
ملخصأ ۱٢‏ . رد کے ۱ 

(ہ) قال الکرمانی : بفتح الکاف وکسرھا و:سکین ا حاء ؛ ویو زکرھا 
مع التنوین .کلٰة زجر بہا الصبیان أی : رک وارم بہ ٌ۱ وأشار الخاری فی 
باب من کلم بالفارسیة إلی أُم ا أٌعَج‌یة معربة ء إتھی ۔ وقال الحافظ : بفتح 
الکاف وکٹرھا رکون المحَة فلا فا وک اهاء ره وغرر تونق 
فیخرج من ذِلك ست لغات ء واثانیة توکید للڈول ك4 تقال اردع الصی عند 
تناو له ما بستقذر ٠‏ قیل عربیة و ھت 
زاد القطلانی قال اہن مالك فی اانسہیل : إنہا من آماء الافعال ء وف التحفة 
إنہا من أسماء اء اللاصوات ؛ وب قطع اء ن ہشام فی حواشیه علی النسہیل ناف 

وت بذھب عليك أن الإژمام البخاری سے ہد الات ما یذ کر 
فی الصدتة النی صلی اللہ علیہ وسلم وآلە؛ قال الحافظ :لم بعین الک لشہرۃ 
الاختلاف فیه ء قلت : وف الباب مسألتان : الاولی ۴ الصدفة لی البی 
صلی اق ء عليه وسلم قال الحافظ کان بحرم علی النبی صلی القہ عليه وسلم صدنة 
لفرض والتطوع کا نقل فیه غیر واحد ء منہم الحطا الإجماع ء ' لکن حکو 
۱ غیر واحد عن الشافعی رضی الہ عنه فی التطوع قولا وکا ت ا اق عز 
أحد ولفظہ فی روایة الیەوق : لا بل النبی صلی الہ عليه وسلم وأھل بیت 
صدقة الفطر وڑکاة ال ال والصدتق نصرفپا ال جل علی اج رید ہا وجا 
ات : فاما وھ ا بقل کل معروف ء صدلة فان آن فدائة 


لاثم الدراری -- ۸۹ 


٦ر ےہ‎ ٠ 


لیس ما نقەل عنہ من ذلك بواضح الدلال ء و(إما راد نمالیس من صدفة 
الاموال کالقرض واطدیة وفعل امعروف کان غیر محرم ء قال الماوردی : 
بحرم عليه کل ھا کان من ال٭اموال متتقوما : وقال غیرہ : لا تحرم عليه الاصدنة 
العاعة کمیاہ الا بار وکالمساجد . واختاف ہل کان تحرم الصدفة من خصائصہ 
صلی آقہ علیەوسلم دون اللانبیاء: او کاہمسواء فی ذلك ١‏ ھ. قال الموفق: الظاەر 
أُنالصدتة جمیعہا کا نتمحرمةعليہ صلی الله علیەوسلءفرضہا ونفلہاءلان اجتناما 
کان من دلائل نہوتہ وعلاماتہا ء ففی حدیث إسلام سلمان الفارسی أن الذی 
أخبرہ عن النبی صلی اق عليه ول ووصفهھ قال :ہ یأ کل ا حدیة ولا ا کل 
ااصدزق +وقال او ہریزة :کان النبی صلی القہ عليه وسلم إذا أنی بطمعام سأآل 
عنہ فإِن قیل صدقة قال للاصحابہ : کاوا ول پأ کل ہ الحدیث أخرجہ البخاری 
وقال عليه الصلاۃ والسلام : إنی لانقلب لی أھل فاجد المرة ساقطة فأرفعہا 
لا کلہا مم اأخثی ان نکون صدفقة فالقہا ء رواہ مسل ء وقال صلی اللہ عليه 
وسل: ہإنا لا تحل لنا الصدقةء ولان النبی صلیٗ القەعليه وسلم کان‌أشرف ا خلق 
وکان لہ من ا مغانم خحمس ا خس والصفی: رم نوعی الصدفة فرضہا ونفلہاے 
وآلہ دونہ فی الشرف: وظھم خمس الخس وحدہ فرموا أحد نوعہا وھو 
الفرض ء وقد روی عن أحد أن صدتة التعطوع لم نکن محرمة عليه ء ُم ذکر 
قول ال میمونی ا مذ کور لم قال : الصحیح أن ہذا لا بدل علی إباحة الصدتة لہ 
إنما آراد أن ما لیس من صدقة الاموال علی الحقیقة کالقرض واظدیة وفعل 
ا معروف غیر محرم عليه ء لکن فيه دلالة علی النسوبة بینہ وبین آلہ فی تحرے 
۱ صدفة التطوع علہم. لمولہ أن الصدفة علی ا حتاج برید ہا وجھ اللہ محرھا 
علہما وھذا هو صدنة ا:طوع فصارت ال وابتان فی تحرعم صدفة التعو 
عل ۸١١ھ‏ 


۲۔ ۱ ۱ الجرےء ا خامس 


والم-ألة الثانیة ما أشار إليه الپخاری بقولە : وآلەء وفہا عثان : الاول 

فی حکم الصدقة علی الل ہ والثانی فی امراد بالال , ما الاول فقد قالالحافظ , 
ہل یلتحق بہ صلی اہ علیہ وسل آ لہ أم لا ء قال ابن قدامة : لا نعل خلافا 
فی أن بنی ہاشے لا تحل طظم الصدفة المفروضة کذا قال ء وقد نقل الطبری 
الجواز أسضا عن آبی حنیفة ء وقیل عنہ بجوز طغم إذا حر موا سہم ذوی القربی 
حکاہ الظحاوی ہ ونقله بعض المالکیة عن البہری مہم وھو وجھ لبعض 
الشافعِة ء وعن ان یوسف بحل من بعضہم لبعضش لاەن غیرخ ء وعند ا الكٰة 
فی ذلك َربعة أقوال مشہورة ہ ا جواز ء المنع ؛ وجواز التطوع دون الفرض ؛ 
عکه : وأدلة المنم ظاھرۃ من حدیث الاب وغیرہ ولقولہ تعنالی :٭ قل 
ما أسألک علیہ ەن أجر ء ولو أحلہا لالہ لاوشك أن بطعنوا فیە ء وثبت ءن 
النبی صلی اہ عليه وسلم ااصدفة أوساخ الناس کارواہ مسلم ا ویؤخذ من 
ہهذا جواز التطوع دون اافرض وھو قول ا کثر الحنفیة ء والصحح عند 
الشافعیة والحنابلة ء وأما عکسه فقالوا : إِن الواجب حق لازم لا یلحق بآخذہ 
ذلة بخلاف التطوع ء ووجہ التفرقة بین بنی ھاشم وغیرم آن موجب النع 
رفع بد الآدنی علی الاعلی فاما الاعلی علی مثلہ فلا ول آر من آجاز مطلقا: 

دللا (لا ما تقدم عن أى حنیفة ١۱ھ‏ . وبسط الکلام علی ذلك فی الاوجز 
وحکی فیەعن الباجی قولین فقط: الاول ماقال ابن القاسم لاندری ذكإلا فی 
ااصدقة الفروضة ولا باس أن یعطرا من التطوع ومن أعطام پچیٹا من 
اللفروضة لم بج زہ ہ والانماحکی ابن نافع عن مالك أُن ذلاف جیع ااصدقات 
رض والنطرع. وجھ قول ان القاسم أن لفظ الصدفة مصروف إل 


لاہ الراری .۱ 


'معہودة وھی التی ھی أوساخ الناس اما التطوع فلا فرق بینہا وبین اطبة ء 
_دجہ قول ابن نافع ان لفظ الصدن عام فیحمل علی ممومہ ؛ وفی الحل : 
ما التطوع فالصحیح عند الشافعیة وا حناہل جوازہ وہو قولناء قال الوفق 
بجوز لذوی القری الاخزذ من صدفة البطو وع ۱ وعن أحمد روا آخری 
أنہم بمنعونہا أیضا لعموم قول صلی اللہ عليه وسلم : لا تحل لا الصدفة ء 
والاول أظہر فإِنہ صلی اللہ عليه وسلم قال : العروف کاہ صدقة , متفق علیہ ء 
ولا خلاف فی [باحة المعروف إلی احاشمی , قال النووی : أما صداة التطوع 
فللشافعی فہا ثلاثہ أقوال أصحہا نا تحرم علی رسول الہ صیل اللہ عليه وسلم 
وتحل لالہ ؛ وفی الدر ا ختار جازت التطوعات من الصدقات لبنی ھاشم ء قال 
ان عابدین : نقل فی البحر عن عدة کتب أن النفل جالُز مم إجماعا وذکر أنہ 
ا لذھب إلیى آخر ما بسط ف الأوجر . کا 
اللحثٹ اٰلثانی فی امراد بالال ء وبسط الکلام علی ذلك أیضا فی .الاوجز 
وفه أما الال فیدخل فیہم بنو ہاشم |جماعا : قال الموفق : لا نعلم خلافا ق 
ان بی ھاشم لا ضحل ‏ م الصدقة المفروضة : وأما بنو ااطلب فہل ظھم الد 
۔ من الزکاة علی روایتین : إحدامما لیس ظمم ذلك لقولہ صلی الہ عليہ وسلم : 
آنا وبنو.الطلب لم نفترق فی جاھلیة ولا إسلامء ولانہم یستحقون من خمس 
ال خس ٭ والروایة الثانیة حم الاخذ ؛ وو قول أف حنیفة للانہم دخلوا فی 
موم قولہ: دنا الصدقاتء ء الایةہ لکن‌خرج بنوہاشم لقوله صلی اقہ عليه _ 
وسلم : ہ لا تح ل الصدقة لال محدہ فیجب أن بختص المنع ہہم؛ ولا بصح قیاس 
بی اللطلب علی بی‌ہاشملان بوحاثم أقر ب إل النی صلی اللعليه وس وأشرف 
وم آ ل النی صلی القہ عليہ وسلم ومشارکہ بنی الطلب ظھم فی مخحمس افخ 


۹۲ ۱ الجزہ ال امس 


( باب أخذ الصدقة من اللاغنیاء) 

وردق الفقراء حیث کانوا 
یعنی3'؟,ذلك أنہ لا بحب الإانفاق علی أہھل تلك الدۃ فقط وإن کان الاول 
عدم النقل الا لضرورة : ودلالہ الروایة علی الترجھ4 ظاھرة حیث عم 
وم بخص فقال ترد علی فقراتہم : وظاہر أن أھل الکناب ہؤلاء الذین ہم 


لوست بمجرد القرابة بدایبل ان شی عد مس وی وفل یساو ونہم ٹی القراب4 
و یعطوا شیثاً وإغا شارکوہ ا خصرة, وٴنصرۃ لانقتضی منع الزکاۃ . وقال 
النووی : مذھب الشافعی وموافقیہ أن ٦‏ صلی الہ عليہ وسلم بنو ھاشم 
وبنو الطلب وبہ قال بعض السالکیة . وقال أٴبو حنیفة ومالك : مم 
بنو ھاشم خاصة ء قال القاضی : قال بعض العلداء : مم قریش کاہا . وقال أصبخ 
ا مالک : مہ بتوقمی , وقال الزرقانی : م بنو ہاشے فقط عند مالك وأ کر 
أصحابہ وآنیحنیفة لا نہ استثنی آ لأبی ھب وعندالشافعی وبعض الالكکة 
بنو ھاشم وبنو الملطلب : وعند آحد القولان, اھ ملخصا من الٛاوجز . قلت : 
واقتصر ا حرق علی استثناء نی ھاثمفقط فالظاہر ان‌ھذا هو ا مر جح عندمء .۱٢‏ 

() اعل أُو لا ہم اختلفوا فی مسألة جواز نقل الرکاۃ من بلد ا مال إل 
غیرہ ء وبناء علی ذلك اختلفوا فی مراد الامام البخاری بالترجة . قال ا حافظ : 
قد اختاف العللاء فی ہذہ المسألة فآجاز النقل اللیث وآبو حنیفة وأحاہماء 
ونقله اہن ا منذر عن الشافعی واختارہ.والاصہعند الشافعیة وا مالكَة و ا مہور 
ترك النقل ء فلو خااف و نقل أجز ا عند ا مالکیة علی الأاصحء وم پحزیء عند 
الشافعیة علی الاصح إلا إذا فقد اللستحقون ظا ء ولایعد آنہ اختیار ااخاری. 
لان قولہ حیث کانوا یشعر بأنہ لاینقلہا عن بلد ء وفیہ من ہو متصف بصفة 
الاستحقاق اھ وقال الوفق : الذہب آنہ لاجوز نقل الصدقة من بلدھا إلی: 


لامع اادراری - ۳ 
علیہم معاذ لم یکن ظحم بلد فقط ء ہل کانوا فی بلاد وأمصار وقری ء فأخبروا 
ان ااصدنة ہردودۃ عل یہم أینما کانوا: إلا ان صدنة بلدة رد علیہا فقط, مع ان 


متا القصر ؛ قالِ ہو داود: سرت آ سد فا ہی ا رکا بعث ہا من بلد ال 
بلد قال:لاء قیل: و إن‌کان‌قر ابتہ نہا ة قال:لاءواستحب أکثر أُھل الع أن‌لاتنقل 
۰ من ہلدھاء ورو 2775ھ اما کن ھانقل الزکاةمن ب؛ بلدإل ہلد إلالذی 
قرابة وکان أہو العالیة ییعث بزکانہ إلی المدینة . فإن خالف و نقلہا أجزآتہ فی 
قول 21 مل العلم: : قال آلقاضی: ظاہ رکلام 5 قتضفی ذلكومٰ اُجد عنه نصا 
المألة + وذکر أبو ال حطاب ذہا روایتین إحداما جزؤہ , واختارھاء 
۱ والآاخزی لانجزؤہ ہ اختارھا ابن حامد ٠‏ فإن استغنی ءنہا فقراء مل بلدھا 
جاز نقلہا ء نص عليه أحمد ‏ وقال أیضا لاتخرج صدقة قوم عنہم من بلد إل 
. بلدإلا أن یکون فہا فضل عنہم ء لان الذی کان بجی إإل النی صلی الہ علید 
وسلم و وأفربکر وعمر من الصدفة ماکان ےن فضل عنہم پعطون ما یکفیہم 
ویخرج الفضل عنہم اھ مختصرا. وفی العینی قال الطبی : اتفقوا علی أُنہا إذ انق 
سقط الفرض عنه [لا عمر ہن عبد العزیز 02097+ نقت من خراسان 
إلی الشام إلل مکانہا من خراسان اھ. وف البذل 7 الدر ا ختار کرہ نقلہا من 
بلد إلل آخر إِلا إلی قرابة أو أحوج أو أصلح أو أورع أو آنقع للمسدین 
أو إ ِل طالب علم أو إل الرھاد أوکائت معجلة ة قبل تمام ا حول فلا پکرہ اھ . 
إذا عرفتھذا فاءل أنہم اختلفوا فی مراد ا مصنف ہالتر جمة قال الکرمانی: قولہ 
بیالئزجمة حیث کانو اختلفوا فی نقل الزکاۃمن بلد إل آخرمع وجودالمستحقین؛ 
فقال الشافعی: لا ء وقال أہو حتیفقۂ نعم ؛ فالظاھر أن غرض الخاری بیان 
الامتناع أی ترد علی فقراء أو لئك الاغنیاء فی موضع وجد ظم الفقراء : ولا 
جاز النقل : وحتمل أن یکون‌غرضه عکسە اھ. وتعقبہ العبی إذ قال قولہ حیث 


4+ ال جزہ لحاس ٰ 


ااظاھر أن امراد بالضمیر فی ا حلین عم المسلمون ء أی توخذ من أغنیاء 
السلمین : وترد فی فقرائہم . ۱ ت7 


کانوا یشعر بأنہ اختار جواز نقل الزکاق, وما قال الکرمانی ااظاہر أن غرض 
لبخاری اح لیس الظاەر ماقالہ فإِنه قال: ترد حیث کانوا أیالفقراء : وهوأعم 
من ان یکو نوا فی موضع کان فیہ الاغنیاء أو فی ٹیرہ : فالعجب منه المکس 
حیث جعل الامتناع ظاہراء وھو حتمل ؛ وجعل الظاھر عکسا اآسص فلت : 
أصل اخلاف ‌ف أن الشراح الشافعیة مالوا إ لی ان مجع ضمیر+حیثء کانوا إلی 
الاغنیاء ء والشراح الحنیفة مالوا لی ان ا مرجع د الفقراء ٠ء‏ وقال الحافظ 
قولہ: باب أخذ الصدقة من الاغنیاء الح قال الا سماعیلی : ظاہر حدیث الباب أن 
الصدقة ترد علی فقراء من اأخذت من آغنیائہم . وقال ان الئیر : اختار: 
۔اللخاری جواز نقل الزکاۃ من بلد الال لمموم قولہ : فترد فی فقرائہم . لان 
الضمیر یعود علی المسامین د فی فقیر منہم ردت فیه الصدنة فی أی جہة کان >: 
فقد وافق عموم الحدیث, قال الحافظ: والذی یتبادر إل الذھن من ھذا الحدیی 
عدمالنقل, وأن ااضمیر یعود علی ا خاطبینء فیخنص بذلكفقراؤم لکن رجح 
ان دقیق العید الاول . وقال إنہ وإن م یکن الاظہر إلا أنە یقویہ أن أعبان 
الاشخاص ا خاطبین فی قواعد الشر ع الکلیة لاتعتبر فی الزکاة ء کا لا نعتبرفی 
الصلاۃء فلا بختص ہہم الحکم وإن اختص بہم خطاب المواجہةء مم قال الحافظ 
بعد ذکر اختلاف العلماء فی المسألةفلو خالف ونقل أجزأ عند اللالكیة علی 
الاصح ء ول بجریء عدد الشافعیة علی الّاصح إلا إذا فقد المستحقون ظھاء 
ولایعد أنه اختیار البخاری لان فولہ حیثکانوا یشعر ہأنہ لا بنقلہا عن بلدء 
وفیه من ہو متصف ہصفة الاستحقاق ام .۱٢‏ ۱ 


(١)وبنلك‏ جزم ابن:المنیر ء واختارہ ابن دقیق العید ء وقال المبنی : 


لامع اادراری ۹۰٠‏ 


قولە :( أخنھا لاھلہ حطبا ) وفیہ الترجمة(١)‏ حیث أخذ الحشبة من‌البحرء 
لم یذکر الس فہاء ولا رد النی صلى اللہ عليہ وسل فعلہ ذلك ٤‏ ول یقل_ 


استدل بە بعضہم علی عدم جواز نقل الزکاة لقولہ ترد علی فقراتہم:؛ وھذا 
الاستدلال غیر حح ؛ لان الضمیر فی فقفراتہم یر جع إلی فقراء اللسہین : 
وھو أعم من أن یکون من فقراء أھل تك البادة أو غیرم اھ ٣١‏ : 
() قال االکرمانی : قال ان بطال : وفی أخذ الرجل ا حشبة حطبا لاھلہ 
دلیل علی أُن ما بؤخذ من البحر لا شی فيه ٠‏ وھو لمن وجدہ حی پستحق اھ 
قال الحافظ قال الاماعیلی : لیس فی ہذا الحدیث شیء یناسب الترجمة: رجل 
” اقترض قرضا فارتجع قرضه ء وکذا قال الداودی : حدیث الحشبة لیسں من 
ہذا الباب فی ثیء ٠‏ وأجاب أہو عبد الللك بأنہ أشار بہ إل ان کل ما ألقاہ 
ابحرم جاز أُخذہ ء ولا مخس فیه ء وقال ابن المنیر: موضع الاستشہاد منە أخذ 
اارجل الخشبة عل أنہا حطب . فإذا قلنا شرع من قبلنا شرع لنا فیستفاد منه 
[باحة ما یلفظہ البحر من مثل ذلك ما نشأفی البحر أو عطب فانقطع ملكث صاحبه 
کذك ما لم یتقدم عليه ملك لاإاحد من باب الاو ی ؛ وکذلك ما بحتاج إلی معاناۃ 
وَتق استڈز اجہ أبعناً ھ, وقال العبی: بعدذکرقول الاماعیلی والداودی: 
وأجاب عنه من ساعدہ ؛ ووجھ کلام مہم عبد اك ٭) فقال : 5 اُدخل ۱ 
البخاری ھذا الحدث فی ہھذا الیاب . لان برید أن کل ما ألقاہ البحر جاز 
التقاطه ء ولا ممس فیہ إذا لم یع أنہ من مال ا لسدین . وأما إذا علم أنە منە 
فلا ھوز أخذہ ہ لان الرجل نا أخذ خثبة علی الإ باحة لیلکہا فوجد فہا 
ا مال ؛ ومنہم ان النیر ؛ فقال موضع الاستشہاد [نا ھو أخذ الحشبة علی أنہا 
حطب فدل علی باحة مثل ذلك ما بلفظہ البحر . أہا ا ینشأً فی کالعنبر ء 


(ھ) کذافق الأصل ء وتقدم فی کلام الحافظ اہو عبد الك ۱١‏ ۔ 


أیضا١)‏ إنه کان شریعة م ء وأما أتم معشر الصحابة فلا بچوز لک الانتفاع 
ما تاخذون من البحر إلا بعد إخراج ال خس ہ فعلم نہ لیس فما یصاب من 
البحر ء وللحسن أن بقول إن الرجل کان إذا أخذ الحشبة نوی أن یوفی 
منہا الخس إذ صدعھا ء حم إٰذا وجد فہا مالہ ورقعة صاحبہ ترك ما قصدہ حیث 


أُو ما سبق فیە ملك وعطب . وانقطعملك صاحبه منە علی اختلاف بین العلماء 
فی تھليك ہذا مطلقا أو مفصلا ء وإذا جاز تمليك ا حشبة وتقدم علہا ملك 
متملك ء فنحو العنبر الذی لم یتقدم علیہ ملك أولی . قال المینی : التزحة 
مایستخرج من الٰبحر ۱ والحخدث بدلعلی ما بستخرج من الحر فالمطا بی بجر د 
الاستخراج من البحر مع قطع النظر عن غیرہ و أدنی الملابسة فی التطا رق کاف 
)ھ ختصر ! ۳ء ۱ ۱ ۱ 

)١(‏ وف تقریر مولانا مد حسن الکی قولہ فأخنھا لآہلہ حطباء وم 
بعط منہا أی من تلك ا لحشة خمماً یعنی لم یدع اُحدا قبل۔العلم بسدھا حین 
ابادآن سیا زی عسراع رض ارم اوہ ات 560و 
اللائق علی تقدیر وجوب ا خس ففما یصاب من البحر ء لا یقال جاز أن تکوٰن 
ہو فذ اأعطی خمسہا یعنی قد دعا أَسَا لان بعطی لہ خمسہا قبل الدام بسدھا 7 

: م إذا علم بسدھا اُسکہ من الاعطاء لازہ لو کان الاأمر کذلك لکان النی 
صلی الله عليه و س بدھ و ب4 کا تمہ القام ٠‏ فان المقام مقام امدح 
لان النی صلی اللہ عليه وسلم ما مدح "الرجل المساف بإخلاص النیة وصدق 
ألمہد واستجاب4 الدعوۃ کان اللاق ان یین إخلاصن امسلف وعدحەبہ أضاً 
فیقول إنە ما أراد أن یشق تلك الحخشبة دعا رجلا لیعطیاخسپا فا لم دح 
اانی صلی اللہ عليه وسلم بہ علم آنہ لم بخمس مہا لعدم وجوب الخخس فہا : 

فإِك قلت جاز ان یکون ا خسم یکن واجبا فی ذلك الزمان فما یصاب من 

حرج عتہ . فلذلك م مخمس فلث الرجل مؿ) قلك الحشبة : فلے ینہ 


تھے 


0۰ وع اوت نے ےت ا 


عٰ نہ من خا لص 7 ھ 4 4ل من صاحه اادہون٠‏ فع 7 سر الم من(۷) فِلنا 
شممر نع4 4 لا ذا رد ەن ن أأہ شر یع4 یج ومن ذھب لل اس فم یصاب 
من البحر بجحعل الرکاز 7 اللذارض والم۔اء بجعلہ منسوخا بقوله صلی اللہ 


لی صلی اللہ عليه وسلم اذلك قلت: لوسلذلكینڈذ کان للٹی صلی انقهعليه وسلم 
أن یبین لأاصحابہ مسآألة شریعتہء بأن مثل تلك الحشبة ما پستخرخ من ابحریجب - 

ٰ فیه ا مس فی شر یعتنا ؛ فلما لم بین مم مع أن کہ وع الاحتیاج إلی 
البیان بیان علم آنہ لاس فيە۱ ٢۱ء‏ 
()قال صاحب نور الانوار: أما شر ائعمن قبلنا فلحقةاا۔کتاب وااسنة. 
قال صاحب قر اللاقار : یعنی أُن ھذہ الشرائع ِا :لزمنا إٰذا تصرا اللہ ورسولہ 
من غیر إنکار: فالاول ملحقة بالکتاب,؛ والثانة ملحقة با اسنة وقال صاحب :۰ 
نور الانوار موضع آخر: واختلف فیہاء فقال بەضہم تلزمعلیناً مطلقا۔وقال _ 
بعضہم لا تلزمنا فظ , وا ختار أن شرائع ەن قبلسا تلزمنا إذا آص اللہ ورسولہ 
من غیر إنکار ء فإنہإذا م یقص القہ علینا بل وجدت ف التوراۃ والانجیل فذط 
فلا تلزمنا ء للانہم حرفوماکثیراء؛وأدرجوا فہما أآحنکاھا بہواء أنفسہم : فلم_ 
یقیقن اُنہا منعند اللہء وکذا إذا قص الہ علینا ئم أنکر بعدنقل القصةصرعا 
بأن قال : لا تفعلوا مثل ذلك ء أو دلالة پأن قال ذلك کان جزاء ظلہم ء حینۂذ 
بحرم علینا العمل بہ ‏ وہذا أصل کبیر لی حنیفة یتفرع علیہ أکثر الاحکام 
الفقہية . فثال مم یشکر علینا بعد نقل القصة قولہ تعالی : ہ وکتبنا علیہم فیہا 
اُن اللفس بالنفس ء الاَيٰة فہذا کلە باق علیناء ومثال ما أنکر ہعلہنا بعد ااَصة 
قولہ تعالی: ٭وعلی الذین ہادوا حر مناکل ذیظفرء الایقءثم قال: دذلك جزینام 
ییفھم ء ء فطر نہ لم یکن حراما علینا . مم ھذہ الشرائع التی تلزمنا نا تلزمذا 


کی کب ی ٹب ٤‏ ۰0۰- 

عليه وسلم فی الرکاز ا خر, فلا حجة فیا ذکرہ اللولف علی الحسنء ون کنت 
المألةۃ صحیحة فی نفضہا إذ لا یجب ا خس فی مصاب) الحر . 

قولہ : ( فی المعسدن جبارد“ وف الرکاز ا خس ) یعنی بذلك أُن الوارد فی 

الروایة مشیر لی أن الرکاز غیر امع۔دن حیث فرق بینہمسا , ولو کانا واح۔دا 


اس سس ٤ں‏ سس مم سسپُس مج ۔ سے مات سے 


علی انہا شریعة ارسولنا عليه السلام ء لاعلی انہا شرائع للّنبیاء السا بقین؛ لانہا 
إذا قصت فی کتابنا ہلا إنکار صارت جزأ من دیننا ء وقد قال القہ تعالی لنینا 
عليه السلام : ہ أُولئك الذین ھدی اقہ فبہدالم اقتدہ ۱۰م مختصراء قال الرازی 
فی تفسیرہ : فٴالایٰة دلیل علی أُن شر عمنقبلنا یازمنا آجاب ما پورد عليه ۱١‏ 
)١(‏ وہو مذھب ال مہور ء قال ا لحافظ : فرق اللاوزاعی بین ما پوجد فی 
. الساحل فیخمس . أو فی البحر بالغوص آأو نحوہ فلا شیء فٍےء وذھب ا مہور 
إٰی أنە لا شون فیه شیء : لا ما روی عن‌عمر بن‌عبد العزز کیا أخرجہ ان 
أی شیبةءوکذاالزہری والحسن‌وقول ا یوسف وروایقعن أحداھ.وقال المینی: 
لا زکاۃ فی ا لمستخرج من البحر کاللژ لؤ وا مرجان والعنبر ونحوہ, فی ظاہرقول 
الحریق . وروی نحو ذلك عن اہن عباس : وہہ قال عمر بن عبد العزیز وعطاء 
ومالك والشافمی وانٹوری وأبوحنیفة و مد وأبو ثور وعن أحد روایةأخری 
أُن فیےے الرکاة لاہ خارج من مصدن التبر وبه قال أہو یوسف وإسحق, وقال 
الاوزاعی : إن ؤجد عنبرۃ فی صفة البحر ممست : ون غاص علہا فی مل بحر 
ا مندفلا ثیء فہاء لا ممس ولا نفل ولا غیرہ وروی ان ان شیة بہندہ 
إلی جاہر لیس فی العنبر زکاة : وإنسا ہو غنیمة لم أخذہ١ھ‏ . وبسط الکلام 
علی الم۔ألة فی الاو جزمع ذکر دلائل الفریقین ٠١‏ 
() اعلم أولا أن فی مسائل العدن والرکاز آبحاث وسینة الاذبال. بسطت 


لامع الدر ار یی ۱ ۹۹ 


اف الأوجز مع اختلاف العلباء فی فروعہا ء ودلائل کل فریق فی ختارہ, وثانیا 
أن اللذکور فی کلام الإمام ابخاری مسألتان: الأول المعدن ء وقد اختلفت 
الئمة فی الواجب فیه علی ثلالة أنرال قال البامجی: للعدن علی ضر بین ضرب 
یتکلف بە مؤنة عمل فپٰذا لاخلان , أی عندم ٤‏ أنہ لانجب فیے غیر الزکاۃء 
وضرب لا یتکلف فیه مؤ نة عمل ء فہذا اختلف فبہ قول مالك ء فقال مرۃ فه 
الزکاۃ وقال مرۃ آخری فیہ ا۲س ؛ وقال أحممد وإسحق : لا نوخمذ من کل 
مصدن إِلا الزکا : وقال أبو حنیفة : وذ من کل مصدن ا مس, ولداشی 
مثل اثلاثہ الاقوال ء ونی دحفة اللحتاج ء من استخرج ذھبا أو فضةمن معدن 
لزمه ربع عشرہ . وفی فول: ا خخس قیاساعلی الرکاز بحامع الاخفاء فی اللارض ء 
و قول : لن حصل بتعب کطحن ومعالمة بنار فربع المشرء وإلا فخٌس اھ. 
وذکرت ھذہ الاقوال اثلائة فی الإحیاء ‏ وٴرجح اشالث ۰ وقال : الاحتیاط 
أن یخرج الخس من القلیل والکثیر ومن غیر التقدین أیعضا خروجا من شہة 
ا خلاف ‏ وقال البہاجی: لندرة اي لا پشکلف فہا عمل, روی ان اقاسم عن 
مالك فیە ا خس + وروی اہن نافع عن مالك فیہ الزکاة : وجھ روَٰاية ابن القاسم 
قولہ صلی اللہ عليه وسلم دفی الرکاز الخسء والرکاز: الملوضوع فی الارض, وہو 
دفن ال جاہلیة ء وااقطع الملوجو دۃ فی الرض من الذھہب والفضة ء ووجه قول 
اہن نافع أأن ھذا مستفاد من الٗارض فوجبت الزکاۃ دون ا خس :قلت: والعمدة 
" فیفروع ا الکیة روایة ان القاسمکا فی الشرح الکبیروغیرہ. وبسط ف الاو جز 
فی دلائل من أوجب ف ا لمعدن ال۶س, والمسألة الثانیةمساألة الڑکاز . وھوبکر 
الراء وتخفیف الکاف آخرہ زای , مأخوذ من الرکر ہ قال الباجی :اختاف 


۰٠۰‏ ۱ ا جرء ا خاس 


الناس فی می الرکاز ؛ فاختاف قول مالك فی ذلكء ؛ فع۔نی ماروی عنه ان 
القساسم ان الرکاز ما وجسد یق الارض من قطع الذھب والورق‌خلصالا بحتاج : 
ق 7 إلی عمل, سوا کان ما دفن فی اللارض أو ما أنبتتہ اللارض ء؛ ومعنی 
ماروی اہن ن نافع ان الرکاز ما وضع ف الارض إہ . وف المینی قال ان بطال 
ذھب ا حنیفه واثوری إ ی ان ا لصدن کالرکاز واحتج طٰم بقول العربِ 
أرکز ارجل إذا أصاب رکازا : وھی قطع من النھب ؛ ؛ تخرج من المعادن اوھو 
قول صاحب العین 7 عبیدء وق ا جمم: الرکازعندأہل الحجا زکنوزااہلیھ 
الملدفو نی الارض؛ وعند مل المر اق ا لمعادن لان کلامنہمام رکوز ف‌الاارض؛ 
أی ثابت , قال مُلك المداء : ہو اسم للعدنحقیقةء وا یطلق علی الکنز بجازآ 
ادلائل بسطت فی الاوجر , وف الدر الختارعو: لضَة من الرکرء أی الائباٹ : 
بمعی الم رکوز ء وشرغا مال مرکوز تحت رض أعم من معدن خلق ء ومن کنز 
مدفون دفنه الکفار ء قال ابن عاہدین : خصيه بالکافر لان کكبُزہ ہو الذی 
ضس (م ملعصآمن الاوجز: إذا عرفت‌ھذا فقد علت أن الرکاز بعم المعدن 
والکنز عند ا حنفیة . وھو مؤدی قول مالك والشافعی کانقدم, و أماغیرالحنفیة ۱ 
فالمشہور عنہم أُن الرکاز دفین ا جاہلیة, قال ان قدامة فی الشرح.الکبیر: الرکاز 
ما وجد من دفن ال جاھليه عليه علامتہم ‏ فِن کان غليه علامة المسلمین ؛ وم 
تکن عليه علامه فہو لقطه والدفن بکر الدال الدفون : والرک5ز الذی یتعلق 
بە وجوب اس ماکان من دفن ا لجاھل_ه ھذاقول الحسن والشعی ومالكث 
والشافعی وأن ثور . ویعتبر ذلك بان بری علیہ علامتہم کاسماء ملو کم وصورغ 
وصلہم و اصنامہم, ونحو ذلك, لان الظاہر آنەٹم فان کان‌عليه علامة اللإسلام 
أُو وم ال صلی اللہ عليه وسل أو آحد من خلفضاء المسدہین ونحو فی 

لقَطة لامک سام یەم زرالہ عنه ۔ انتہی مختصرا. 


لامع الدراری )‌8۴‌ّ 


: لقبل وفه ان انت تع :ان المعدن لس ھو الرکان وافا ھو ا مرکز*'؟ 
فالمم دن ظرف * وال رکاز مظاروف : فلو قیل : وفے الخ . مات الملقصود 


)١(‏ وف الژوجز ا ادن جمعمعدن بکسر الدال من عذن إذا أقام لاقامة 
الذھب والفضة بە ء أو لاقامة الذ۔اس فہا شتاء وصیفاء قال ابن عابدین: معدن 
بفتح ا مم وکسر الدال: وفتحہا إ ماعیل عن النووی : و أصل المصدن اللکان 
بقید الاستقرار فیسه ‏ حم اشتہر فی نفس الٗاجسزاء المستقرۃالنی رکہہا القهتعالی 
فی اللرض یوم خلق اللٗارض حتیصار الانتقسال من اللفظ إليه ابتسداء بلا 
قرینة مھ ۔ وقال الراغب: عدن بمکا نکہذا أی استقرء ومنه : اللعدن لمستقر -۔ 
ا چواەر ١ھ.‏ وف الاوجز استدل پالحدیث من قال : إن الرکاز غیر المعدن 7 
إذ قال صلی القہ علیہ وسل: المعدن جبار وفی الرکاز ا خس. فغایر بینہما بالعطلف 
ولو کانا واحدا لقال: وفیہ ا خس, ولابرد ذلك إلا علی من قال : إن الرکاز 
ہو اللمدن ‏ ول أجد لقائل بەء بل قالت الحنفیة الرکاز یعم العدن والکنز 
والمغایرة بین العام وا حاص ما لایخفی ء فلو قال : وفیہ ا خس لعلم حخ ا لمعدن 

دون الکن ہ علی أُن الروایات مختلفة ٠‏ فی شرح الاحیاء ان لفظ الصحیح 
لثر جبسار'٭۱ء وف الرکاز ا خس ء فلو قال : وفٍےه ا خس لحصل الالتبساس 
باخقال غود السشز إل ال ١ھ‏ مختصرآ . قلت : وفی وضع الظہر موضع 
الضمر ھا ہنا دفع توہم آخر أیضا ء فقد حکی عن اہن عابدین فی ہامش رد 
اٹحتار قال الإمام ابو ورسف فیکمتاہہ ہالحراج : حدثی عبد اللہ بن سعید بن 
أبی سعید المقسبری قال :کان أہل ال جاهلية اذا عطب الرجل فی قلیب جعلوا 
القلیب عضلہ ء و إذا ق:لنہ دا4 جعلوھا عقلہ : و إذا قلہ معسدن جعلوہ عقلہء 
فسثل رسول اللہ صلی القہ علیہ وسلم عن ذلكء فقال : العجاء جبار ء والمعدن 


(٭) وھکذا لفظ کتاب ا حراج الف قریا ٦١‏ ز 


۳ . ا ژلزہ ا لحاس 


وفسد ا لمع ٦۷‏ إذ صار المعنی حِنمذ :وجب ا جس یق حضر٥‏ ال رک5از(٭) ٤‏ 


ولس بمراد إذ لا خس فلہ ء بل |لخس )ا ھو یالحاصل ا مس:فاد من المعدنء 


جبار ء والبئر جبار ء وف الرکاز ا خش, فقیل : ما الرکاز یارسول اللہ ؟فقال :. 
الذہب والفضة الذی خلقه اق تعا زی الذرض یوم خلقتء 8ھ .فلو قالرسول 
الق: فبہ انس : کان بیتوہم ان أہل ا جاہلیة کا نوا بجعلونالمعدن کالہ عقلافا بدلہ 
النی صلی اللہ عليہ وسلم إلی الخس . فلاجل ذلك وضع ااظبر ٭وضع المضمر 
وأہدل اللفظ لثلا یتوم ان مس العدن من قللہ المعدن ۱۳ء ۱ 

)١(‏ وفی تقریر مولانا مد حسن اللکی قولہ: ولیس المعدن برکازہ لانہم 
فسر والرکاز بما,رکزہ العبدہ والمعدن لیس ما برکزہااعبدبل ہو ما خلقہ اللہ تعا لی فی 
الارض. ف ید خل تحت الرکاز الذی وجب‌فیہ الخس بالنص المذکور ؛ ماستدل 
'لبخاری علی قولە ولیس ال معدنرکاز بقولہ صلی اللەعليه وسل المعدن ‌جبار وق 
الرکاز الخسحیث قابل المعدن با رکاز. ولو کان المعدنرکازا لکانالنی صلی اللہ 
عليه وسام بقول : المعدن جبار وفہ ا خس :وضع الٰضمر موضع ا ممظہر کا 
تقتعی القاعدۃ العربیة ء وکہذا استدل عليہ بآن عمر ان عبد الصزیز أخذ من 
المصادن الرکاۃ دون ا خس , فلوکان الملعصدن رکازا لإاخذ منہ ا حمس دون. 
الرکاۃء وکذلك استدل عليه بقول الحسن :وما کان من أر ض السلففيه الزکاۃ 
حیث أوجب الزکاۃ فی المعدن ہ لان کلمة مافی ھذہ الفقرۃ عارۃ عن المعدن 
فعلم ان العدن لیس برکاز [تہی حاصل کلام البخاری . قلنا المعدن رکاز لان 
الرکاز علی مافسرہ صاحب القاموس مابرکز فی اللٌارض سواء کان الرکز من‌الہ 
تعدا ی کا فی العدن ہ أو کمان من العبد ؛ کا فی الک نز ہ فتضسیرکم للرکاڑ 
با برکر ہ العبد مخااف ما فسرہ صاحب القاموسءو أما قولہ صلی القه عليه وسلم 
دالعدن جبار اح . فاعلم ان المعدنفی اللغة اسے ملکان خلق فيه الحخرانة وف 


830 بات الدراری غز َّٔ٣‏ 


فلا حجة للبخاری فی الروایة ء وأما اأخذ٢)‏ عمر بن عصد العزیز فلا بدری 
ما کان وجہہ مع أنە لیس أُخذ الس منفیا فیہ ہ فأما أخذ رہع العشر فإِن کان 


العرف بطلق علی نفس الحزانة إطلافاً لاسم الظرف علی الظروف : والمراد بہ 
قی الحدیث العنی اللاول دون الڑانی ء کا بدل علیه قولہ جبار لان البارلایکون 
إلا مامنہ اظلاك وھو الملکان دون ا لحزانة ‏ و إذاکان ا مراد بالمعدن المیآان: 
فجینثذ لایصح أن پرجہع لإلیہ الضمیر ء فیقسال وفیسے ا خس الا بار کاب نو نم 
من الاستخدام ء فلاجل ہ۔ذہ النَكتة اللطیفة قال : وفی الرکاز ا خس ء وأراد 
بالرکاز الکیز والعدن بمعنی الحرانةء فللہ بلاغة النی صلی اللہ عليه وسلم حیث 
بین فی ا ملة الڑولی حم الظرف وف اب جلة الثانِة حم اللظروفبکلام بلیغ 
ثنشطہ منه قلوب الناظر ین : و أھا اأُخذ عمر بن عبد الەریز الرکاۃ من المعادن : 
. فذلك فعل التاہمی؛ لایقوم حجة علینا . ہل مم رجال ونحن رجالء ولوسام از 
ان ىکو ن عمر بن‌عبسد العزیز أخذ مس تلك المسادن فی ابشداء الاخراج؛ 
ٹم ما حال علیہا المول اخ ذ من کل مائتین متة زکاتہا ء وأما قول الحسن 
وماکان ەن أرض السل ہ فالظاەر أن کامة ما فیە عبارۃ عن الرکاز بقرینة 
السہاق فالاعتراض بە کا ہو وارد علیناکذلك ہو وارد علیم : فا ہو جواہم 
فہو جوابناء ولو سلم أن المراد ہہا المعدن فقلنا ھذا قول التابعی لا ہقوم حجة 
علہذا فی مقاللہ اللص؛ وإن وجدتہ الم ٠‏ ھذا أیضا فول الحسن ومعت ااشیخ 
قمدس سرہ مرۃ آخری إن نقسل قول السن ایس للاعتراض فی ثیء بل ہو 
لبہان مذھه اھ۱ 
)١(‏ وفعلہ ھ۔ذا موافق للعروف من قول الأئمة اللائة کا نقدم قریبا 
أنہم أوجہوا فی المعسدن الزکاۃ : قال الحافظ: قولہ: أخذ عمر بن عسد الەزز 
وصلہ أہو عبید فی کنتاب الٛھوال من طریق ااثوری عن عبد اللہ بن أفی ہکر 


٤‏ ارہ ا حامس 


بعد 2 کے فلا ہے ٦‏ وإن کان بفقور وی وس فہو وارد 
نے جوابنا ؟ 


ان مرو بن حزم نحوہ ء وروی الہ ہہھی من طریق سعیسد بن ای عروبةعن 
قتادة أن عمر بن عبد العزِز جعسل المصدن ممنرلہ الرکازء یو خذ مہ ا لخس : 
مم عقب ہکتاب آخر فحعل فٍے الڑکاہھ . وما أفادہ الشیخ قدس سرہ من قولہ 
لایدری وجہه لعله أشار إلی ما قالوا إن أخہذ الزکاۃ من المعسادن لم بثبت عن 
النی صلی اللهعليه وسلء کا بسط فی الاوجز فی حدیث مالك فی إقطاعەصل اللہ 
عليه وسسلم لبلال د المصادن ء ء وفی آخرہ : د ہتلك المعسادن لا توخذ منہا إل 
الیوم إلا الزکاة ء قال الحسافظ ف التلخیص : رواہ آہو داود وااطبرانی والحاکم 
والہہمقی موصولاء ولیسٹ فیه الزیادة . قال الشافعی بعد أن روی حدیثماك: 

لیس ھذاعا شته .0.0 +یٰ یثبتوہ ول یکن فیه روایة عن الئی صلی اق 
و لا إقطاعہ . أما الرکاۃ فی المعسادن دون الس , فلبست مرویة عن 

نی صلی اللہ عليه ول إٍل آخر ما بسط فی الاوجز , وفی آخرہ : ا وتعقب 
یھ ہی : فارجع لی لو شۂت التفصیل وھذا الوجیز 
لا یسع الااحاث الطو بلة ٠۲‏ . 

)١(‏ وھذا ظاھر: فان ٹی الذہب والفضة جب الرکاۃٹی کل عام بعدحولان 
الحول .۱٢‏ ۱ 

(۲) ہذا مشکل جدآ, فان المسألەخلافیة شہیرۃء وا مرجح عند الَائُة اثلائة 
القسائلین بوجوب الزکاۃ فی المعسدن [بجسابہا علی الفور : قال مالك فی موہ : 
لا ؤخذ من المعادن ما تخرج منہا شی حنی بلخ عشرن دہنارآ أومائتی درم ء 
افإٰذا ہلغ ذلك ففیٍه الزکاۃ مکانہ. أی فی ذلك الوفت . قال ال۔اجی : حتمل ان 


لام اادراری_ ٥ه“‏ 


(وقال ا حر ن(١)رحه‏ اد) ماکان من رکاز فی أُرۃَ ات ففیہ ا خس ء 
وذلك لانہ فیٴحکم الفنیمةء ولا یکون لہ حکم ألغنیمة عندنا إلا إذا م یکن دخولہ 


پرید بذلك 0+027 من ٌ۰ وعتمل نر 7 بذلك عذد تصفیته واقنسام4ء 
ال اہ۔اجی : الاظہر عنسدی أن الزکاۃ نما نجب فیه عند انفصالہ من مصد نہ 
کالھرۃ ۱ والزرع : جب فیہ الزکاۃ بہدو صلاحہ . وفی عحفة 4 امحتاج للشافعہة : 
وقت وجوبہ حصول النیل بیسدہ ء ووقت الاخراج بصد التنقیة والتخلیص : 
وقال ا موفق: لا مجوز إخراج زكاته إلا بعد سبکہ وتصفہت ەکعشر ا خب۱ھ. 
مختصراً من الاوجز؛ وفیه أیضاً بہ۔د ذلك فی الاعحاث المتعلقة بالمألة الرابعة 
اشتراط ا حول نفضاہ الامام مالك فی الموطٛأ. قال الزرقانی : وافةه الشافمی فی 
القسدیمء وقال فی ا دید لازکاۃ حتی بحول عليہ الحول ء وفی تحفة المحتاج 
للشافعیة : لا یشترط لہ الحول عل المذہب : لانہ نا اعتبر لال تنکامل 
الناء : والمستخرج من المعدن نساء کاہ . فأبہ المٔر والزرع ء وقال ا موفق : 
جب الزکاۃ فینہ حین یتفاولہ. وبکھل نصابہ ء ولا پعتبر لہ حول ہ وھذا قول 
مالك والشافعی و أصحاب الرأی؛ وقال إسحاق وان المنذر :؛ لا ثیە فی العدن 
حتی بحول عليہ الحول, لعموم قولہ صلی القہ عليه وسلم : ہ لازکاۃ فی مالحتی 
حول علبہ ا حول ہ ول | أنە مال مستفاد من الٗأارض ء فلا یعتبر ٹی وجوب 
حقه حول کالزرع والمار والرکاز. ١ھ‏ مختصرا من الاوجز . ولعل مبنی کلام 
الشيخمقدس سر ان نفله المذاہب بأسرہم :قولون ٹی حدث فلا :گا فٰ مال 
حتی حول عليہ الحول إنہ إجماعی فتأمل ٠٢‏ . 

َ : قال الحافظ : وصلہ ابن أں شیبة بلفظ : إذا وجد الکَز‎ )١( 
العدو ففّہيه اکیوی کارستن الس ار الررکاۃ : قال ان‎ 
7 لا أعلم أحداً فرق ھذہ التفرفة غیر الحسن٢ھ, وفی الاوجز قال‎ 


٢‏ ا جزر۔ ا حامس 


فان أخذہ شیثا من أمواطم کون غدرا.وھذا التفصیل معی أبضاعلیمذھب(١)‏ 
ا حنفیة فی قولہ : وإن وجدت لقطة فی أرض العدو ۔ 

( وقال بعض3٢‏ الذ۔اس ) المصدن رکاز وأصاب ھذا القائل فما قاله ‏ لان 
الرکاز ہو ا مرکوز : أعم من أن یکون بصنع أو بغیرہ ء فقد قال صاحب 


الاصل فیصدفہ الرکاز ماروی عن انہر رة مرفوعاد فی الرکاز ا خسء متفق - 
علیہ وہو ا بضاہجمع عليہءقال اہن المنذر:لا نعل أحداخالف‌ھذا الحدیثی[لاالحسن 
فإەفر فی أرض ا حرب ‌وأرض العرب: قالاازرقانی: سواءکان‌فدار الاسلام 
أو ا حربعند ا مہور: خلافا للحسن ابصری ۰ھ مختصرا من‌الاٴوجز؛ :۱۲١‏ 

)١(‏ وف تفرر مولانا حر حسن اللکی فولە قال الحسن الخ غرضهہ ان بین 
خمس الرکاز ۰و پتعرض إلی خمس ا لمعدن فعلم نہ لیس'٭) فی قولہ فعرفہا 
لاٴنہ مستامن فی أرض العدو ء فلوٴلم بعرفرا پلزم الغدر مُم إذا عرفہا فإِن کا نت 
للسلمین ووجد مالکپا فہی للمائك . وإن لم بد مالکہا فہی لقطة ٠‏ وإن کانت 
من العدو ووجد مالکہا فبی للالك ٠‏ وإن! بحد مالکہا فی فی حک الغنیمة: 
ففیه ا حمس ؛ ھذا مراد ا سن : وہو المذھب عندنا أبضأً ۱ھ .۱٢‏ 

(م) ھذا أول المواضع التی اورد فیہا الإمام اابخساری علی بعض العلساء: 
بقولہ : ہ وقال بغض الساس ء وھی اأرہع وعشرون موطعاً فی سائر کتارهٹ 
وھذہ أوطا ء ومن ھہنا ل کتاب الاکراہ ذ کر ھذا اللفظ فی سبەة مواضع ؛ 
وذکرہ فی کدتاب الا کدراہ فی ەوضعین ؛ وفی کتاب الحیسل فی أرہمة عشر 
موضعاً ؛ وآخرھا فی کناب اللاحکام فی باب ترجمة ا لحشکام فی موضع واحد؛ 
فصارت أربصا وعشرین : وامعروف عن۔د ااعلساء أن ھذہ کہا إبرادات علی 

االحنفة لاسما عل الإمام الاعظم ںی حیفه رضی اللہ تعا ی عنه ء وھذا صسحیح 

(٭) کذا فی الأصل ٢ز‏ - --- 


لامع الدراری ۷" 


کہ اک اا واضع ؛ ولا فسیأاق فر 2 ى‌ الملوضع٢ءا‏ انی فی کنا ب اهِة 
ب إٰذا قال : أخدمتك ھہذہ الاریة ؟ وقال بعض الناس: ھہذہ 6 ٤‏ 
کے تك ھذا الوب فہذہ ھ..4 0180007 سآ ابخاری بقول : 
٭ قال بعض الناس ء وکلتا المسألتین إجماعیتان . قال الحافظ : قال ان بطال : 
لا أعلم خلافاً أن من قال أخدمتك ہذہ ا اربة أنہ قد وہب لہ ال دمة خاصة 
فآن الیإاخدام لا بقتضی تملیك الرقِة , مم قال : ول بختلف العلہساء فیمن قال 
کک وتك ھذا لثوب مدة معینة ان لہ شرطلہ ء وإنلمم یذکر أجلا فہو ہبةء 
وقد قال تعالی : ہ فکفار:ہ إطعام عشرۃ مساکین أوکسوتہم ء وم تختلف 
اللامة أن ذاك تمليك ااطعام والکسوۃ ٢ھ‏ مختصرا, ٠‏ وم ہذکر الإمام البخاری 
قی مسألة الکسوۃ المدةء فہی هبة إجماعاً : وھکذا قی بعض من المواضع اللاخر 
رو الحنفیة فہا “ بل شارکہم فہا ضیرم .7 ٠‏ کا فالوہ یق ھذاالوضع 
الذی عن بصددہ ابا قال العینی : جزم ان‌التین بآن المراد بہ هو أوحنیفة: 
من ]ُء 802 5 فٰ لا بھوز ان کون مرادہ هو سفیان اثرری من أھل 

1 یب والاوزاعی من أھل الثسام ہ فإنہما قالا مشل ما قاں أہو حنیضة : 
إن المعسدن کالرکاز وف ا حمس فی قلیلہ وگشرہ اھ . وقد قالواٹی الوضع 

الرابع ۶ ۳0"ھ 8‏ تر جم الحکامء قال الکرمانی: قال مغلطایی المعسری : 
/ رید بعض الناس الشافعی ‏ وھو رد لقول من قال : إن البخاری إٰذا 
قال بعض الناس أُراد بہ أباحنیفة ء ووجمەفی الکرمانی, وتعقبعلی الکرمانی 
المیی لیس ھہذا لہ ء وقال الحافظ : فی ھذا للوضع أراد یعض الناس : 
سد بن الحسن , فإنہ الذی اشسترط أن لاہد فی الترجمة من ائنین ء وخالف 
أصحابہ الکوفیون ہ ووافقه اسافعی ء فتعلق بذلك مغلطائی , فقال ے 


”۸ ا مجر لحاس _ 


الققاموس< گ ق بیان الرکرة ا اواحدة الر5ز 7 - الله تعدال ی ق 
الممادن , أی أحصدثہ کارکرہ ودفین أھل ال۔اھلیة الح فعلم أن إ[طلاق الرکرۃ 


رد لقول من قال : إن البخاری إذا قال بعض الضاس پرید ا لحنفیة ء ونعقبە 
الکرمانی فقسال : محمل علی الّاغلب أو آراد هہدا بعض النفیةء لان مم دا 
قائل بذلك ء ولا بیع ذلك أن بوافقه الشافعی. کا لا یمذع أن بوافق الحنفیة 
فی غیر ھذہ ام۔آألة بعض الائمة اھ. قلت : والأامس کذلگ کا لا بخنی علی من 
بعر مذاف الطلماء فی ہذہ الُواضع الًّربع والعشرین؛ وفوظم ھہنا للراد,ہ 
محمد , وإن وافقه الشافعی فی ذلك جیب , أفذلك لان مم۔دآ أجل من الشافمی 
أو أشہر من ؟ فۃساآمل . وأغرب, مولانا ممد حسن اللکی فی تصریرہ إذقال _ 
قولہ : قال بعض الناس إخ أُراد بہ إمامنا ہا حنیفة رمه القہ تعالی وم بصرح 
رام رعایة للاٴدب ‏ وأھا التعبیر بالن۔اس فلبیس للتخفیف ء ہل لاہ لو قال 
بعض الفقہاء او بعض العلماء لوقع علة غضه عليه مہسدأً الاشتقاق وھذا من 
0 بح القبائج 1ھ ٢۱۔‏ 

)١ )‏ کا بط ذلك فی الاوجز ؛ وتقدم شیء من ذلك من أن العینی حک 
عن ان بطال ذھب أہو حنیفة والاوری إلی ان السدن کال رکاز ء واحنج ‏ مم 
بقول الصرب رکز الرجل إذا أصاب رکازا ء وھی قطم من الذھب تخرج 
من المعادن : وھو قول صاحب الەین وأ عبیدةء وف مجمع الفرائب: الرکاز 
اللعادن : وق النہایه لان الائر ؛ ا لمعدن والرکاز واحدء قال اہن عاہدین : 
وفی المنح عن ا مخرب ھو المکن آؤ الکنر لان کلا منہما وی ارس 
وإن اختلف الراکر . قال ملك العل۔اء : ہو اسم للعمدن حقیقة و[ئا یطلق 
علیٰ الکنز مجازا لدلائل أحدھا أنہ ماخوذ من الرکز وھو الائات ء وما فی 
العدنھوالكبت ف الارض لا الکنزء لانہ وضع مجاورا للذرض اھ مختصرآ 


پمل کلہہما . فإئبات الس فیہ عمل یما تنالەالاذص(۰۷, وأما ما علل بە ا.اؤ لف 
من الوجز . وقال المیی: قال الخطاں: ال رکاز وجہان الال الدی وجدمدفوناً: 
لا پعل لہ مالك رکاز ء وعروق الذھب والفضة رکاز ؛ وعن ھذا قال صاحب 
اطٰدارۃ : الرکاز بطلق علی اللعدن وعلی ا مال الدفون: وقال و عید اھروی : 
اختاف فی تفسیر الرکان قال أھل العراق : ھی امعادن :؛ وتال أھل ا لحجاز: 
ہی کنوز أہل الاهلیة . وکل محتمل ف اللهة اھ . 

: قلت : بل ہو فص من النی صلی القہ عليه وسل ء قال مد فی موطاہ‎ )١( 
الحدیث امعروف أن النی صلی اللہ علیہ وسل قال : ہ فی الرکاز الحمس ء‎ 
قیل : بارسسول الہ وما الرکاز ؟ قال : ا مال الذی خلقه اللہ تعا ی فی الأارض‎ 
ہوم خلق السموات والارض قیھذہ المعادنء ففہا ا لحمس وھو قولأن حنفةہ‎ 
والسامة من فقہسائسا١ھ ء وقول الامام سد : إلہ حدیث معروف: حجة‎ 

لا سما للحنفیة : وف التعلیق الممجد قولہ الحدیث العروف . أخرجہ الامَة 
الستة وغیرہم من‌حدیث أ ھریرۃ مطولا ومختص زا ء وؤیدہما أخرجہ البہتی 
فی المرفة عن حبان بن على ءن عد اللہ اع شدت ادس اقری 
ٍ عن أےە ؛عن أں ھریرة مرفوعاً ٭ الرکاز الذی: بنبت بالارض ء وفی عبد الله 
‫ کلام , وروی آہو یوسف أیضاً عن عصد اللہ بسندہ عن أی صریرۃ مرفوعا۔ 
اد نی: ال رکاز ا جمس ؛ء قیسل : وما الرکاز یا رسول اللہ ؟ قال : الذی خلقه اللہ ' 
فی الّرض یوم خلقتہ ذکرہ المق١١ھ‏ مختضرآ . وقال الوفق : احنج من 
أَوچب ال مس بقول النی صل اللہ علیه وسا م مالم یکن فی ظار بی عق 
۱ رلاق 3ص شس3 الرکاز امس 83,ه22-3.) والجچوزجاف 
وغیرہما ء وف روایة : ماکان فی الحضراب ففہا وف الرکاز ا ەحمس : وروی 
سعیسد دا ج۔وزجانی إسضادھما عن عبد اللہ بن سعید المقبری عن أیسە عن 


‌ٗ‌َ‌ّ" کت ۱ ۱ ا جزہ ا حخاس 


ص000۳ : أرکر اامدن فافتز ١۸!‏ علیہم ء وأیا ماکان 
حاصل ھذا الاستدلال الذی فسبە إلیہم ان المرب تقول: آرکر المعدن باإدخال 


ا صریرۃ قال کرت نت مت 

ٴ الڈی بنبت من اللَارض ء ہ وف حدیث عن النی صلی اللہ عليه وسل أنہ قال : 

۱ ادف الرکاز ا جمس قبل : : یا رمسول اللہ وما الرکاز ؟ قال : ھو الذھب والفصضة 

5 اخ لوقان فی الارض یوم خلق اللہ السمسوات واللَآرض ہء وہہذا نص ہ وفی 
' حدیث عنه عليه السلام نہ قال : فی السیوب ا حم قال واللہوب عروق -- 
الذھب والفضة ال تحت الار ض!ھ ٠‏ وف الاوجز عن ملك العلماء ہو اسم 

للبعمدن حقیقة : ویطلق علی اللکنز مجسازاً لدلائل منہا أن رسول الہ صلی اللہ 

عليه وسلم سثل ما یوجد من الکنز الصادی ء فقال فیه وفی الرکاز ا حمس ء 


عطف الرکاز علی الکنز والٹیء ء لا بعطف علی نفضه ہو اللٌاصل ء ومنہا ار ۱ 


ان النی صلی الہ علیەموسسلم ما قال: ہ المعدن جہار وفی الرکاز ا حمس, قیل 
وعا الرکاز یا رسول اق؟ فال هو الال الذی خلقہ اقة جیا یوم 
خلق السموات واللأرض ۱۰ ھ. وقال العینی : فی کتاب الدیاتِ فی باب ااعدن 
جار قد أورد أبو عمر قی القبیسد عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن عصد اق 
آ ا مرو قال صلی الہ عليه وسلم : فی کنز وجدہ رجل الحدیث : وف آخرہ - 
ففیه وف الرکاز ا حمس : قال القاضی عیاض : عطف الرکاز علی الکنز دلیل ٭ 
علی أن الرکاز غیر اللکنز وأنە السدن وا مرو 1ر اق ء فہو حجة لخالف -۔ 
الشافعی انتہی ۱١‏ -- : 
ٰ ھ0(" واعتزضہ بعضہم بأنە م ینقل‌عن بعض الناس ولا عن 
نہم قالوا آرکر الصدن : وإبما قالوا آرکز الر جنل ء فإذا لم یکن ھ نذا 
ََ× ٤ه‏ یف یتوجہ الإازام بقول اضائل قد یقصال ان وعب [خ1ھ. 


5 و س۷۳" 


مرۃ السلب٭'؛ عليه ء فعلم أن ما پکون فی العدن ؛ و وت منەء یصح إطلاق 
الرکاز عليہءللان اخرج المسلوبالدلول علي,قولہ: أدکر بکون رکازا لاغیز :. 
افہذا الاطلاق چ دخ۔ولہ فی حک المدفون فیخمس: لثم اعترض الؤلف _ 
۶ی ھذا الاحتجاج ہأنہ لو کان ھذا الاطلاق 22 ار اك یق الحشم 
وھو وجوب الحمس لکان یلزم وجوب ا لحمس ف الکُار وغیرها أبضأً ما 
ذکرہ<؟ ھناء لان اهمرۃ فی وم أرکزت للوجدان: فبق الموجود الذی ۔ 
صار ہسیه ذا رکز رکازاء وأنت تع۔لم ان اسمصدلال الؤلف ھہذا اختراع 


وھکذا قال المیسیٰ إذ قال ؛ قولہ لاٴنہ یقسال الخ ااضمیر فی دالالف ضموں 
ااشان. وأشار بہ إلی تعلیل من بقول إن ا معدن ہو الرکاز ؛ ولیس کذلك لاٴنہ 
م ینقل علہم :ولا عن العرب أنہم قالوا : آرکر المصدن إل آخر ما 5 ءن 
القسطلای ۱۳ ج 
() کا پدل عليه کلام آلامام البخاری إذ فسر ةولہ ُرکر ا لمعدن بقولہ إذا 
خرج منہ شی : قال القسطلاف : بفتح گا الەجمة بغیر رۃ قبلہا ولڑی ذر : 
أخرج ہہمزۃ مضمومة اھ ہ فإذا یقال أرکر بخروج الرکاز أو (خراجه فلاہد 
أن کون اظحمزرۃ للسلب ٠ : ٠۷‏ 
(م)قال المینی: أراد أنہ پلزم ان پقال کلواحد من ات ارح وائر ٰ 
رکاز ء فیجب فی الحمس , ولیس کہ ذلك ہل الواجب فے اامشر ومعنی رکز 
۱ ا غتاز لە رکاز من قطع الذھب اولا پلزم منه أنه إذا وہب لہ ثیء ان 
یقال لہ آرکرت با خطاب وکذك إذا ربح ربحاکثیر اوکثر تمرہ ؛ ولو علم 
اللعترض أن معنی أفعل ھہنا ما ہو ما اعترض ولا ا حش فیہ ؛ ومعنی أفمل ھہنا 
لاصیزورۃ پغی لصیرورة الشیہ منسو نا إل ما اشتق مه الفعل ؛ کأغد امیر أی 
صار ذا غدۂ ء ومعنی أرکز الر جل صار رکان من قطیع الذھب ؛ ولا یقال 


0801 ا جرہ ا حامس 


منە؛ وآد ذھب نی الاستدلال علی مدعالم مذھبه نی الاحتجاج علی دعاو یہ . 

فاثبت الک پمجردإطلاق الفظ , وم ینظر إل ع۔لة الحکم وسی : وآن _ 
الڑاطلاق ہل ہو حقیقة أو بجاز مع أن اسسدلام رہم اللہلشمول افظ 
الرکاز الغدن بحسب ا لحقیقة اللغوبة ؛ وفوطم : ارکز الرجل مجاز والجامع 
الکثرۃ فکاأنہ بنبت معه ھ۔ذہ الّشیاء ولا بنقطع کالا بنقطع ما نی اللسدن ؛ 
وأما ھا قللہ اللؤلف من أنہ رضی القہ تعالی عنه ناتض(١)‏ قولہ : فانما دو اس 
لا بد من ردہ ء وذلك للانہ رضی اہ عنه م یقل إلا أن الواجد لو خاف فتنة 


إلا بذا القید اعی من قطع الذھف ولا یقال آرکر الرجل مطلقا ا ھ. وھکذا 
قال القسطلای إذ قال: ومعنی آرکر الرجل صار لە رکازمن ۃطع ااذھب, ولا 
پازم منە إذا وھب لە شیء أن یقال لە آرکرت با خطاب ؛ وکذا إذا دبح رےا 
کمرا اوکٹر تُرہ ؛ وو علم المعترض إلی آخبر ما تقدم فی کلام اأعسنی ) ۱ 
ٴف تقربر مولاناعمد جسن الی فوله آرکر امعمدن اطمرة إما اسلب فعناہ 
دفع الرکاز عن نفسه أو التصہیر کا پقال آغد البع۔پر إذا صار ذاغدة ؛ فعداہ 
صار ذا رکاز؛ وا مراد با لعدن ھہنا ااظرف ‌فکانالمظروف رکازاوقولە آرکرت 
قلنا إطلاق الرکداز ہہنا علی الموہوب أو الربح أو المارمجاز للبالغةفی کثرتھ 
بخلاف قولہ آرکر المعدن لَانہ علیحقیقتہ فلا اعتراض عليه أصلاہل ھو شاھد 
ضحیح لنا نی إدخال ا معدن فی الرکاز ١ھ .۱٢‏ یک 
)١(_.‏ قال المنی: ھذا لیس بمناتضتہ لانہ فہممن کلامھذا القائل غیر ما أرادہ 
فصدر عفہ ہذا ہلا تأمل بیان ذلك أن الطحاوی حکی عن أں خنیفة أنە قال 
ھن وجد رکاز أفلا باس أن بەطی اخ للمساکین؛ وإن کان محتاجا جاز لە 
ان باخذہ لنفسہ. قال: و(منا آراد آہوحنیفة أنەتاول أن لەحقا نی بے ا ال ؛ 


لاو مایا ...0۳۴ا 


فی آداء ال خمس إلی الإمام ؛ کا إذا خاف أن یسلبه الال کاہ أو بتہمه ہکذب 
و سرفة وخیائة ء فإنہ لا یدفعہ إلبه حینثذ ء بل پتصدق عل الفقراء بنفسہء 
ولا مناقضة فیەء ولناکانت المناقضة لو أنکر ھذا البعض رضی اہ تعالی عنہ 
وجوب ال حمس راس ء ولیس کذلك فإنہ ۔۔لم وجوبہ عليه ؛ وإنا أآخرج 
الکرمانی عن ان بطال أن,قول البخاری [إنہ ناقضہ تسف إذ مرادہ ا حکاہ 
الطحاوی أن لە أن بأخذہ انفسه عوضا سا لە من الحقوق فی بیت ا مال : 
لا أنہ أسقط ال حمس من العدن بعد ما أوجبہ فیە ھ. وھکذا قال القسطلاق 
قد اعتزض ابن بطال ااولف فی ھذہ الناتعضة بان الذی آجاز أبو حنیفة کالہ ' 
[نما ہو إذاکان محتاجا إلیه ہ معنی أنہ بتاول أن لہ حقا فی بیت ا مال ونصیا 
فی الزء ؛ فاجاز لہ أن پاخذ ا خس لنفسەعوضا عن ذاك ؛ لاآنہ أسقط ا خس 
عن اللعمدن بعد ما أرجبه فيہ۱ھ. قلت ومع ذلك لم پنفرد الحنفیة بذاك؛ قال 
الموفق : یھوز أن پتول الانسان تفرفة ا خس ہنفسه ء وہہ قال أصحاب الرأی 
رابنا منذر لان علیا رض الہ تعا ی عنہ أم واجد الکنز بتفرقنہ علی المساکین ء 
قالہ اللإمام أحمد ء وللانہ دی الحق إلی مستحقہ: فیریء مذە کا لو فرق الزکاۃ 
وبتخرج أن لا پچسوز لان ااصحیح آنہ فیء فلم مك نفرقن ہنفسه کخمس 
الفلیمة ؛ وذا قال أہو ور ؛ قال إلقاضی: ولپس للإمام رد مس الرکاز لٛانە 
۱ حق مال ) فلم بچ۔ز ردہ علی من وجب علیٍه کالزکاۃ وخمس الغنیمسة ؛ ونال ۱ 
اہن عقیل بلز للانہ روی ءن عمر آنہ رد بعضه علی واجدہء وآانہ فء لان _ 
ردہ و4 بعط۔4 علی واجدہ کخراج الأرض؛ وھذا قول أں حیفة |ھ. 
قلت : وما قال الحافظ قد نقل الطح۔اوٰی المساألة ای ذکرھا ان بطال : ونقل 
أیضا أنہ لو وجد فی دارہ مصسدنا : فلپس عليه ثیء : وٰذا رتجہ اعتراض 
ابخضاری إھ. بعید من مثل الحافظ لان العلماء کلہم اختنموا نی الموضع لی 


-- 


١٤‏ ٰ ا جزہ ا خاس 


توسط الامام(؟ لعارض ء وقولہ تعا لی ەولاتلقوا پاہد یکم إلی التہل کہ ٢ء‏ 
وقوله علبٍه السلام : ہ لیس لژمن أن پسرض نفسه لہلاك و کاقال 
وت 


یب نیہ المس, وق بس اکلام عل ذك الوفق ء وجمل ااواضع آرمة 
أقسام, وبسط الاختلاف ف الرکاز الذی:وجد هذہ ا ملواضع فأی [براد فی 
أرض خاص أوجب فہا الحمس أحد دون أحد . وف الدر 03 المعدن 
لاشیء فیە إن وجدہفی دارہ وحانوتہ وأرضه فروایة الاصل.: قال اہن عاہدین: 
قولە فی روایة الصل راجع لقوله وأرض+ ء قال فی غابة الہ۔ان فی الأرض 
لماوکا رواپتان عن اق حتیفة فمل روا الاصل لافرق بن‌الارض والدار 
حیث لا شی فہما ؛ لن الاٴرض ما انتقلت إليه انتقلت پمیع أجزائہاء 
والمعدن منتر بة الاٴ رض فلم : جب فیہ الس ما ما سک کالغنیمة إذا باعہا الإمام 
من [إنسان سقط عنہا حقی سائر الناس ء لاٴنہ ملکہا ببدل کذا قال ا جصاص ؛ 
وعل روأیة الجامع الصضیر بینہما فرفا ء وھو أن الدار لا مؤنة فیہا أصلا فلم 
تخمس ففسار الکل للواج۔د بخلاف الاٴرض فان فیہا مو نة الخسراج والمشر 
فتخمەس ؛ ئم قال بعد ذکر خلاف الصاحبین : والحاصل أن الإمام فرق فی 
وجوب اخس بین المعدن والکئ وین سے سرت قب اود 
والمملو کہ وہما لم بفرقا بین ذلك فی الوجوب ۵۱٢۱ء‏ 

: وقد اختلفوا فی توسط الإمام فی أداء الزکاة معالقا ء قال اللوفق‎ )١( 
پتتحب للإنسان أن پلی تضرنة الزکاۃ بنفسه لیکون على یقین من وصوضا‎ 
إلی مستحقہا ؛ سواءکانت من الٗاموال الظاھرۃ أو الباطنة ؛ فال الإمام أحمد‎ 
اعجب إلی ان بخرجہا : , إن دفعہسا إلی السلطان فہو ج۔الز ؛ وقال الحسن‎ 
رو"؛!." ن جبیروغیرم : !ارب سم مسوم‎ 


یب 


احلف مم واکذہہم ولا تعطہم شرثا إذام ,یڑا مواضعہا وقال الشعی 


وأبو جعفر إذا رأیت الولاۃ لا یعدلون فضعہا فی أہل الحاجة ؛ وروی عن 
أ مد أما صدقة اللارض فیعجبی دفعہا إلی السلطان, وأما زکاۃ الاموال کامواشی 
فلا بأس أن یضم۔ا فی الفقراء والمساکین فظاہر ھہذا أنہ استحب دفع العشر 
خاصة إلی الائمة : وذلك لان العشر قد ذھب قوم إلی أنہ ہوئة الارض فہو 
کال حسراج یتولاہ الائمٛة مخلاف سائر الرکاۃ إلل آخحر ما بسط من أقاویل 
العلباء فی ذلك ء وبسط النووی فی شرح ا مہذب اللکلام فی تفریق الزکاۃ بنفسہ 
أو دفعہ إلل الإمام ء وقال : وبجوز ارب المال أن یفرق زکاۃ الٗاموال الباطنة 
بنفسه وھی: الذھب والفضة وعروض التجارة والرک5ز ؛ لا روی عن عثمان 
رہ قال فی انحرم : ھذا شہر زکانکم ؛ فمن کان عندہ دن فلیقض دینہ مم برک 
بقیة ماللہ ء آخر جہ الببقی فی المسند الکبیر بسند صحیح ہ قلت : وآخرجہ أیضأً 
مالك فی ا موطاً ؛ مم قال النووی: ویجوز أنْ ہوکل من بفرق +ومجوز أُن تدفع 


پے للل الإمام ء وف الٛأفضل ثلائة أوجہ : اأحدھا : أن بفرق بڑھس4 وھو ظاهر 


اللنصء واكثانی : أن الفضل ان یدضع إل الإمام : عادلا کان أو جائراء 


ومن أصحابنا من قال : إن کان عادلا فالدقسع إلیە أفضل ہ وإن کان جائرا .. 
فتفرقته بنفسہ أفضلء لقولہ صلی اللہ عليه وسلم: ہ من سا علی وجہہا فلیعطہا 
ومن سشل فوقہ فلا بعطه , وأما الاموال الظاعرۃ وھی : الاشیَة والزروع 
والمسادن فنی زکاتہہا قولان . قال فی القدیم بحب دفعہا لی الإمام ‏ وقال فی 
الجصد رز أن یفرقہا بنفسهہ ؛ُم قال بعد الکلام الطویل: أما لًاموال الظاعرۃ 
فظاہر کلام جماعة من العر اقیین أُنہا علی الخلاف ٠‏ ولکن اللمذھب أن دغغما 
إلل الامام أفضل وجہا واحداء فحصل فی الافضل أوجه . أصحما أن دفعہا إلل 


×. ا جزء ا لحاس _ 


قولہ : ( صدفة!') الفطر فریضة ) ولا بفرق ھؤلاء بین الفرض 


الإمام أفضل إن کانت ظاہرۃ مطلقا أو باطنة وہو عادل ہ وإلا فتفر یقہا بنفسه 
أفضل ہ والثانی بنفسه أفضل مطلقا ء والثالٹ الدفع [ليه مطلقا ء والرابعالدفع 
إلی المادل أفضل,ء وہنفسه أفضل من ا جائرء الحامس ف الظاەرۃ الدفع أفضل ؛ 
والباطنة بنفسەء والسادس لا بج وز الدفع(لی ا لجائر ]ھ۔ مختصراءفعل من ھذا 
کلە أن ا حنفیة لیسوا بمنفردین فی جواز التفرقة بنفسہ٢۱.‏ ۱ 
(١)م‏ یتعرض الشیخ قدس سرہ الفروع ھذا الباب کإخراج البر والاقط. 
وقید المسلہین فی الحدیث . وغیر ذلك لتقدم الکلام علیہا فی تقریں الرمذ یکا 
فی الکوکب الدری, وتعرض خ حکہا للانہ م یذکرف الکوکبءوقدترجم الإمام 
البخاری بقولہ ەباب فر ض صدقة الفطر ء وما آفادہ الشیخ قدس سر من آثہم۔_ 
لا یفرقون بین الفرض والواجب معروف:ولذا ری أن الامام البخاری تر جم . 
+عاہنا باب فرض‌صدقة الفطر وسیأتی قر یبا باب وجوب ا لحجءواافرقعندالحنفیة 
بین الفرض والواجب معروفءقال ا لحافظ :قولەرأی أبو العالیة اح إنما اقتصر 
اابخاری علی ذکر ھؤلاء اللائة لکونہم صرحوا بفرضیتہا وإلا فقد نقل ابن 
المنذر وغرہ الإجماع علی ذلكء لکن ا حنفیة یقولون بالوجوب دونالفرض علی 
قاعدہم فی التفرفء وفی نقل اللاجماع مع ذلك نظرء للان[براہ ن‌علیةوأبابکر 
اہن کیسان الاّصم قالا: ِن وجوبہاسخ؛ واستدل ظما بما روی النساتی وغیرہ عن 
قبس بن سعد بن عبادۃ ء قال أمرنا رسول اللہ صلی الہ عليه وسل بصدلەالفطر 
قبل أن تمزل الرکاة فلما فرلت الزکاة م یأمرنا وم ینھنا ء ونحن نفعلہ؛ وتعقب 
ہأن فی إسنادہ راویا مجہولا: وعلی تقدیر الصحة فلا دلپل فیەعلى النسخ لاحتمال 
الا کنفاء بالإآمر الاول: لان نزول فرض لابوجب سقوط فرض آخر؛ونقل 


لامع الدراری ۱١۱۹۷‏ 


ا مالکیة عن أشہب أنہا سنة مؤکدة ء وھو قول بعض أھل الظاہر وان اللبان 
من الشافعیةء وأولوا قولہ فرض فی الحدیث بمعی قدزء قال ابن دقیق المید : ھو 
٠‏ أصلہفٰاللغة لکن نقل فیعرف الشرع إی الوجوب فا مل علیہ أولیءقال الحافظ : 
ویژیدہ قسمیتھا زکاۃ وقولہ فیالحدیٹ علیکلی حر وعبد ہ والتصر بالامر ہہا 
فیحدیث آیس ِنسعد وغیرہ, ولدخوطانیٰحوم قولہ تعا ی: وآتوا الرکاۃ: فہین 
صلی اللہ علبەو سم تفاصیل ذلك؛ ومن جلتہازکاۃ الفطر ٢ھ‏ فلت: ترجم مالكت ٹی 
لوط من تجب‌علیہ زکاۃ الفطرہ قالالزرقانی :عبرفی لت جةبالو جوب إشارۃ إلی 
حمل الغفرض فی الحدرث علیہ ؛ زندشی ابنالمنذر الاجماع علی ذلك وکذا ان 
عبد اہر مضعفا فول من قال بالسنیة یعنی فلا یقدح فی حکایة الإڑجماع ؛ وقال 
ای اختلفت العلساء ہل ھی فرض أو واجبة أو سنة أو فعل یر مندوب 
إلبه؟ فا لت طا؛فة ٥ی‏ فرض دھم الشافعی ومالك وأحد, وقال أصحابناواجبة 
وفالت طائفة ھیٗ سنة وہو قول مالك فی روایةء وقالت طائفة ھی فعل خیر ‏ 
کانت واجبة نم نسخت ٠‏ وقال أیضا فی البشایة عند الشافعی فر یعضة عل أصلہ 
وھو أآزہ لافرق بین الواجب والفرض , واللزراع لفظی لان الفریضة عندہ 
نوعان مقططوع حنی یکفر جاحدہ ء وغیر مقطوع حتی لاپکفر جاحدہ؛ ومن 
جحد صدقة الفطر لایکفر بالإجماع ؛ ولذا لایکفر من قال إنہا مستحبة ؛ وفی 
الدر ا ختار حدیث فرض رسول اللہ صلی اللہ عليه وس زکاہ الفطر ؛ ممناہ قدر 
لاإجماع علی أن مدکرھا لا بکفرہ قال اہن‌عاہدین جوابمما اسندل بە الشافعی 
علی فرضیتہا ء وھذا ا راب ذکرہ فی البدائع ؛ وآجاب ف الفتح : بان الثابت 
بظنی یفید الوجوب: وأنہ لاخلاف فالمعنی لان الافتراض الذی شتہ الشائسة 
لیس على وجه بکفر جاحدہ ہ فہو معنی الوجوب عندنا ء وقد بجاب بآن قول ۔ 


الصحاىی فرض یراد بہ المعنی الفصطلح عضسدنا للقطع بہ بالنسبة لإلیمن معہ من 
النی صلی اللہ عليه وسلم ؛ بخلافغیرہ مالم یصل إليہ بطریق قطعی فیکون ملہ, 
انتہی ملخصا من الاوجز ؛ وھذا أحد اللبحاث الانیة اتی ذ کرت ف الاوجز 
فی مبدأً زکاۃ الفطرہ الانی فی معناھا لغة. والثالٹ أن وجوہالم رنسخ ء والرابع 
بیان من مجب عليه صدفة الفطر ہ والحخامس متی زلت صدقة الفطر ءقال القاری 
فرضت ھی وصوم شہر رمضان فی السنة الثا نے من اجسرة ؛ أما رمضان ففی 
قفتانء :و آیا ھی فقسد قال بعض الحفاظ قہل العید بیومین : وقال البغدادیون 
من أُصحابنا إِن زکاة الفطر وجبت بموجب زکاۃ الاموال من نصوص الکتاے 
والسنة ہممومہا فیہا ؛ وقال البصریون منہم إن وجوبہا سابق علی وج۔وب زکاة 


اللاموال : واعتد بہ بعض الحفاظ حر قیس بن‌سعد بن‌عبادة المذکور قبل؛ وفی 


ا خیس: قی ھذہ السنة أی الثانیة فرضت زکاۃ الفطرء وکان ذلكقبل العید پیومنق*<' 
کذا فی آسد الغا ء فخطب الناس قبل الفطر بیومین یعلہم زکاۃ الفطر؛ وف الدر 
الختار أمر بہا فی السنە ال فرض فیہسا رمضان قبل الزکاۃ ‏ قال ابن عاہدین ہذا 
ہو الصحیح ء والبحث السادس مافیحجةال البالغة : إِنغاوقت بعد اافطرلعان, 
السابع ماقال العینی إِن ہهذا الہاب بحتاج إلیمسۃعشر معرفة بسطت فی الاوجز 
البحث الثامن اختلافہم ق وقت وجوب صدفة الفطر ؛ ہل ہو غروب الشمس_ 
لِلة الفطرء أوعالو ع الفجر من یوم العیدہ؟ اللٗاول قول الثوری وأحمد وإسحاق 
والشافعی فی الد ید : و[حندی الرواتینعن مالكء والثانیٰ قول أں حنیفةواللیٹ 
والشافعی فی القدیم: ؛ الروایةالثانیة عن‌مالع: وذ کر الدسوق ثلائة أفوال أخر 
ی مذھب مالك مھا آئی! تحت بطلر عالشمس من یوم أُلفطرء وبسط الکلام 
علی امٰذہب والدلائل یالاو جز ولا دعب علكث أن الإامام آلیخاری رض الله 


7 لامع الدراری ۱١۹‏ 


تعالی عنہ تر جمعلی جمیع الانو اعالواردة فی الاحادیث بترجمةمستقلة: ول یتر جم 
للافط مع خر یج حدیث الاقط وھو دلیل علی ان کون الحدیث عندالبخاری 
لیس بدلیل علی أُنہ معمول بە عندہہ قال الحافظ م ذ کر الاقط ؛ وھو ثابت 
ٹی حدث 5 سعیدك؛ کان لاہراہ مجزئا ٹی حال وجدان غیرەکقول ام ك4 
وحلوا الف علیل ان من کان خرجہ کان فو تہ :إذ ذاك أُو ٰ یقدز علی غیرہ ء 
وظاہر ا لحدك مخالفہ؛ وعند الشافعة فیە خلاف؛ وزعم ا ماؤردی أُنەمختص 
بأھل البادی4ةء و ما الحاضرة فلا یجزری“ ہم بلاخلاف, و تعقیەالنووی یشرح 
ا مہذب وقال : ات ا جہور بآن ا لاف ٹیا یع ۰٠ھ‏ . قلت والمألة خلافیة 
شہیرۃ ہسطت فی الأوجز من کتب الفردع للائة الأربعة ؛ جاتہا أنه یجزیء 
عضد المالکی صاع من أقط إذ یکون من أغلب القوت ہ صرح بہ الدردیر --- 
وضیرہ ء وا اشہور عن ااشسافعی فی ذلك قولان ؛ أحدہما: مثل قول مالك ء 
والٹانی : لاعزیء ذف شرح اچ بحزری۔ الاقط لابو تہ فی الصحیحین لمن 
ہو قوتہ:سواء کان من أھل البادمة أ و الحاضرۃ اھ وااشہور فی شروحالحدیث 
عن‌الامام مد عدم جوازہ لک ان قالالموفق بجزیء اھ ل الباد د4 إخرا 2 الافط 
إذاکان فوتہم : وکذلگک من لم بحد من الّاصناف ا منصوص علہا سواہ . أھا من 
وجد سواہ فہل یہجزیء؟علی روایتین: إحدہحایجزیء لحدیتأں سعیدالجدری 
رفا لاریم 9افت الات اکا تب نا سی اھر اه لن 
یقدر علی غیزہ من الٗاجناس المنصوص علہا؛ وحمل ا حدیث علی من ھوقوت 
5 أو م یقسدر ع لی غیرہ : ویجزی إخراجه عندنا ا حنفیة باعتبار القیمة کا 
صرح بہ اہن عابدین عن البحرء وقی ااہدائم : أآما الاقط فتعتبر فبہ ااقیمة, لانہ 
غیر منصوص عليه من وج ِولثق بەء وجوازھا لیس منصوص عليه لایکون 


( کتاب الناسك٥)‏ 


لا بالقیمة١ھ‏ مختصرآ من الاوجز . وذکر بعض المذاہب المذ کورة العینی ء 
وزاد: قال النووی اختلفوا فی اللٌاقط قیل لا یجز ئہ لٗانہ لا یجب فبہ العشروقال 
اللاوردی: والخلاف فیەفق أھلالبادیة آما أھل الحضر فلایجرئہم:قولاواحداء 
وقال الشیخ نی الدین فی شر حالعمدة: قدصح ا حدیث ب4؛ وھوبردقولالشافعی ۱ھ. 
)١(‏ مکذا فی النسخ اطٰضدیة ا موجودة عضدنا ء ووقع فی الشروح اللائة 

الک رمانی والفتح والعینی بدلہ: کتاب !ا حج : وقال الحافظ وقعفی روایة الاصیل 
کمتاب المناسمك ؛ قال العینی . قد وقع فی روایة الصیلی کتاب ا لمناسك کا وقع 
ھکذا فی صحیح مسل , ووقع فی کتابالطحاویکتاب مناسك الحج ؛ وہو جع 
منسك بفتح الین وکسرھاء وھو المتعد ویقععلی المصدر والزمان والمکان ء 
مم سمیت أمور الج کہا ماسك ہ والمنسك ا لمذبح وقد نسك ینسمك نسکا 
إذا دبح : والنسیکہ الذبیحة وجعہا نسك والنسك : أیضا الطاعة والبادة ‏ 
وکل ما تقرب بہ (لی اللہ عز وجل ہ والنسك : ما أمرت بہ الشریعة ء والورع 
ما نہت عنہ ء والناسك العابد اھ . قال القسطلانی تبعا للٍەام الراغب فی مفرداتہ . 
النمك العبادة والذاسمک والع ابد ؛ واختص بأحم۔ال الحج وا مسامك مواقف 
النمك وأعماظا ء رالنسکمختصةبالذبیحة اھ ہ وقالالحافظ فیالمقدمة واختلفت 
النسخ فی الصوم وا حج أیہما قِل الآخر ء وکذا اختلفت الروایة فی الاحادیث: 
وترجم عن إلحج ہکتاب النامك لیعم الحج والعمرة ء ومایتعلق ہہماء وکان فی 
الغالب من بج بجتاز بالمدینة الشریفة فذ کر ما تعلق بزیارۃ النی صلی الله عليه 
وسل ء وما یتعلق بحرم ا ادیشة ء وظہر لی أن یقال فی تعقیبہ الزکاة بالحج أن 
الإاعمال ما کات بدنیة محضة ومالیة محضة وبدنية مالیة معا رتبا کذلك ء فذکر 
الصلاۃ مُم الزکاۃ تم الحج؛ ولماکان الصیام ہو الرکن ا حامس ا مذ کور فیحدیث 


لامع الدراری ۱ 


عمر رضطی الہ عنه : بنی الاسلام علی مس عقب بذکر:وإئغا آخرہ لأانہ من 
ااتروكک؛ والتركک وإن‌کان سملا أبضا لکنہ مل النفس, لاعمل ال جسدہ فلہذا آخرہ 
وإلا لو کان اعتمد علی الر تیب الذی فی حدث ان عمر لقدم الصیام علیل الج 
لأآن‌ان عمر أنکر علی من روی عنذہالحدیثٹ بتقدم الحجعلی الصیام؛ وھو ون 
کان ورد عن اہن عمر من طریق اآخری كذك , فذاك گمم۔ول علی ان الراوی 
روی عنہ بالمعنیء ولم یبلغلہني+ءن ذلك والہ اعلم ١ھ‏ وقال العینی ذ کر کاب الحج 
عقیب کتاب الزکاة :؛ وکان ا مناسب ذکر کتاب الصوم عقیب الزکاۃ ء کا قدمہ 
اہن بطال علی کاب ا لحج ہکا وقع فی الخس الی بنی الڑسلام علیہا ء ولکن 
ماکان للحج اشتراك مع الزکاة فی کونہما عبادة مالية ء ذکرہ عقیب الزکاۃ ؛ 
فان قلت فعبلی ھ۔ذا کان ینبغی أن یذ کر الصوم عقیب ااصلاةء لان کلا منہما 
عبادة بدنیة ء قلت: نعم کان القیاس یقتضی ذلكء وللکن ذکرت اازکاة عقیب 
ااصلاة لانہا ثانیة الصلاة ء والشة الإیسان فی الکتاب والسنةء٢ھ‏ . مم قال 
الحافظ: قدم الصنف ا حج عا الصیام مناسبة لطیفة تقدمذکرہا فیالمقدمة ورتہ 
علی مقاصد متناسب ہ فبداً با یتعلق بالمواقیت ؛ مم بدخول مکل ومامعہا ء تم 
بصفة ا حی۔ ٌم بأاحکام العمرۃء مم بمحرمات الاحرام؛ وم بفضلِ المدينة ومناسبة 
ھذا سب غیر خفیة علی اافطن اھ . قلت وذکرت ٹف مبدأ کتاں الج فی 
الاوجز کدأ بنا فیه عشرةۃ ة أعاث لطبفة طو یلة ہ الاول : فی معنی ال حم لعْة ؛ 
. والٹانی : فی تعریفه شرعا مقتفیا فِه فروع الْائمة الاربعة ء والثالاٹ: فی سب 
الوجوب : وہو البیت ء ولذ الابحب ف العمر [إلامرة ء والحدیث الدال علی 
وجو بہ فی کل مس سنین مرۃ حول علی الندب, والرابع: اختلافہم فی وجوبھ 
علی الفور کا قال بە مالك وا مد وأہو ہوسف : وہو أصح الراوتین عن الإمام 


۲۳ ا جزء ا حامس 
( باب وجوب ا حج وفضلە ) 
ودلالة الاَبة علی الوجوب ظاہرة ء ودلالتہا”) لی الفضل من.حیث أنھ 
|| عبر فہا من ترک بلفظ الکفر ہ ودلالة الروایة علی الوجوب فی قول الحثمیة 


الاعظم, أو علی التراخی کا قال بہ الشافعی و مد . وفیہ البحث أن زمان ا حج _ 
معیار لہ اوظرف ہ وال حامس اختلافہم فی مبدأ فرضه ء ذکروا فہا أحد عشر _ 
قولاء منہا آنہ فرض قبل اظجرۃ وھو شاذ : والمشہور منہا قولان سنة ست ء 
وسنة تسع ء ہسطت فی الاوجز أسماء القائلین ۔ہما ء السادس فی سبب تآخیرم _ 
صلی الہ عليه وسلم الحج عند ال مہور القائلین بفرضیتہ قبل سنة عشرہ والساہم 
اختلافہم فی ان الحج ہل کان واجبا علی الام السابقة أم لا ؟ الثامن فی حکم 
ا حج ومصالحہ ہ والتاسع فی فضائل الببت ہ والعاشر فی تکفیر الحج للخطایا ء 
وببان الااحادیث‌الواردةۃ فی تکفیرالسیثات ؛ وھذہ الا حاث کلہاط و لةالاذیال ۔ 
لا بسعہا ھذا الوجبز ۱۲. 

)١(‏ قال الحافظ : وأما فضلہ فشہور ولا سم فی الوعید علی ترک فی الاَبة 
وسیأنی فی باب مفردء ولکن م یورد المصنف فی الباب غیر حدیث:الحلعمیة ء 
وشاہد الترجمة منەخی, وکانہ آراد إثبات فضلہ من ‌جہة تاکید اللامر بەعحیتث أن 
الەاجز عن ا حر کہ إليه یازەہ أن یستنیب غیرہ ء ولابعذر ترك ذلك اھ. وقال 
القسطلانی: قد أکد أمر الحج فی ھذہ الاية من وجوہ الدلالة علیوجوبہ بصیفة 
ا یر رازہ فی ااصورۃ الاسحیة و[برادہ علی وجھ یفید نہ حق واجب لہ 
فی رقاب الناس ہ وتععیم الحکم أولاء وتخصیصہ انیاء فإنہ کایضاح بعد [ہمام ء 
وتثنیة وتکریر اھ. قلت: والاوجه عندی أن [ثبات الفضل بالاي بکون الحج 
لل عزروجل ولذرافدم ا بر فی قوله ؛ ولل إشارة إلی مز بَة شرافة الج حیث 
نسبه إلی نفسه الکرمة خاصة کا شا قی مناسبة الحدیث : وقال السندی ھذہ 

الأبة وکذا ا لحدید لافادۃ وج وب ا لج إصالةء والفضیلة تبعسا إذ الوجوب 


6۳٣ ۷٘  یرارہلاممال‎ 


بین بدیہ صلی اللہ عليه وسل إن فریطة اللہ علی عبادی ات علی الفضلى 
من حیث أنہ وجبت فی۔ہ الاستنابة مع أنہ لا حاجة لی [ئسات کل جزہ 
مستازمللفضیلة قطعا ء ولذلك أخر ا مصنف فی!اترة الفضیلة عن‌الوجوب اھ, ' 
قال العبنی : وقع فی بعض النسخ باب وجوب ا حج وفضلہ ء وقولہ تعا یل د وللہ 
علی الناس حج الببت ء وہذا أوجہ : وأشار ہذکر ھذہ الایة الکریة إل أن 
وسر 2 قد ثبت بہذہ اليةء ھذا عند ا جہورء وقیل ثبت وجوبہ بقولہ 
تعا ی دوَأتُوا الحج والعمرة نقہء والًاول أظہرہ مرقال بعد ذ کر الحدیث مطابقتہ 
للتجة تدرك بدفه النظر ء وذلك ان الحدث بدل علی أ کید الأمر پا حج 
ان اللکلف لابعذر 7 ز5 عند عجزہ عن المباشرۃ بنفسہ: ہل بلزمہ ا اسثثت 
غبرہ وھذا پدل علی أ نفیھباشر تەفضلا عظماء ففن‌ھذا تو خذ اللطابقة ہین التزجم4 
۱ والحدیث. وسیاتی باب مستقل فیفضل الج إن شاء اللہ ١ھ.‏ قلت: ال تریا 
باب فضل الحج ا مبرور وھو مقید .وہ۔ذا مطلق والفرق بینہما واضح ء فلا 
إشکال بشکرار اترجمة 
م قال الهَسطلاف : اختلفتعار قالأاحاد ث یالسائلعن ذلك ھل ہو رجل 
. أوامرأۃ؟ وفیالمسثولعنہ أیضا نج عنەہل ہو أبأوآمأو أخۃفا کثر رق 
الأاحادیث الصحیحقدالةعلی أنالسائل امر أۃسألتءنأبیہا ء کاہو فی أ کثر طرق 
حدرث الفضل وحدیث عدات اہ وحدیث علی ؛ وق النسائی من حدیث!الفضل 
اأنالسائل رجل سأل عنأٌمہ وف صحیح ابنح ان من حدیث ابن‌عباس أن السائل 
ر‌ جل یسألعنآأبیەءو عندالنسائیأبضاآأن امر أةسأاتەعنأ بہاؤ ٹیحدث:ر بدۃعند 
الترمذی ان امر أۃسألتەعن أمہا ءوفی حدیث حصین بن عوف عندامنماجہ أن'لسائل 
رجل سأل عن یه وفی حدیسنان ّ عید اش ان محته قالے: نار سول اللہ 
توفیت امی۔ وھذا مولع التعنداھ اقذت ویسقدط آفضلمنتحدرت أبناما 


۹٤‏ ا رہ ا اس 


من أجزاءالتر جمة بک ل‌ماوردفالباب ٴ' ہل الذیلا بدمنہ[ثبات انجمو ع(١)‏ با جموع 
قولہ : ( فمہہلہ؟) من أہلہ ) أو مافی حکم : وذلك'٣)‏ ان یکون خارج 
الحرم ؛ وإن کان أقرب إلیہ من بٍتە . ۱ 


قلتہ فی الایة ء فان فی نسبة الفریعضة إلی القہ تعالی مع أن الفرائض کاہا نقەتعای 
دلالةعل مزیة شرافته : وماأجاد الشاعر الفارسی : 
فیا لة نسہي ہتوکا فی بودھرا ‏ بلبل مین که فافیهٴ کل شودبس است 
(١)وھو‏ أصل مطرد من اأصول التراجم؛ کا آفادہ الشیخقدس سرہ ق مبدأ 
تقریرہ؛ وتقدم ٹی الاصل الحادی وائلائین ۱٢‏ . 

(۳) قال الحافظ ہم الم +وفتح ا اء ء وتشدید الام ؛ موضع الھلال 
وأصله رفع الصوت؛ لانہم کانوا یرفعون أصواتہم بالتلہة عند الاحرام م 
أطلق علی نفس الإحرام اقساعاء قال ابن ا جوزی : و(نا یقولہ بفتح لمیم من 
لا بعرف اھ. وقال العینی ہو بضم ال میم اسم مکان من‌الاھلال واسم زمان أبضا . 
ویکون مصدراً أبضا کالمدخل وائخرج بمعنی الإدخال والاخراج اھ . 

(۳) ہہذا مسلك الحنفیة رمہسم اللہ تعسالی صرح بذلك فی فروعہم : قال 
صاحب الدر ا ختہار فی حکم من کان داخل المواقیت : میفسانہ الحل الڈی بین 
الموافیت واشرم , قال ان عاہدین ٠‏ فالحرم حمد 1 حقہ کالمیقات اافاق٘ 
فلا بدخل ا حرم إلا محرما اھ وفی شرح اللباب الذہن منازهممفی افسر المیقات 
أو داخل المیقات إلل الحرم فوقتہم الحل أی فیقاتہم جیع المسائة من الیقات - 
انتہاء ا لحل ؛ وہ فیسعة ما م بدخلوا أُرض‌ا حرم ومن دویرۃ أھلہم أفضلاہ 
وما بظہٰر من کتب الفروع أن المسألة خلافیة ء ون حکی الإجماع علی عذہ <ْ 
ا مسألة غیر واحد من نقلة المذاہھب؛قال الموفی من کان منزلہ دونالمیقات فیفانہ 
من موضعہ ہ یعنی إذاکان مسکنہ أقرب لی مکہ من المیقات کان میقاتہ مسکٹہ؛ 


لامع الدراری اہ 


ہدا قول اکثر أہل الەلم ؛ وبہ بقول مالك وااشافعی وأصحاب الرأی ؛ وعن 
مجاہد قال : عہل من مک ولایصح : فإنالنبی صلی اہ عليه وسلم قال ٹی حدیث 
ان عباس: فن کان دونہن مہلہ من أہلہ. وہذا صریجح والعەل بہ أوی : ئم قال: 
ومن کان منزلہ دونالمیقات خخارجلہەن ا حرم فحکمہ فی مجاوزۃ قریتہ إلل مابلی 
ا حرم حم الجاوز للقات لان وطع۔ہ میفاند فہو فی حقہ کااواقیت الخ٭سه 
فیحق‌الَفاقی اھ : وقال الدسوقی عل الدردیر إِن من‌کان منزلہ بین ہک5 والموافیت 
کقدید وعسفان ہانہ مذنزلہ و مسجادہ و:آخیر الاحرام ءن منزلہکنأآخیرہ 
عن ا مواقیت فی لزوم الدم ١ھ‏ ء وفی مناسك النووی: أھا من‌مسکنہ بین امیقات 
ومکہ میقانہ القریة التی یسکنہا أو الحلة التی بنرها الہدوی . ویستحب أن بحرم 
من طرفہا ال بسد من مکل ء ویجوز من الاقرب ۱ھ وقال الٗافظ فی حدیث 
ان ع۔اس ڈو لە فن کان دون ذلك فُن حیث ادا أی فیقاتہ من حمیث أشا 
الاحرام ۱ذ السفر من مکانہ إلی مکہ ء فہذا متفق علیہ إلا ما رویعن جاھد 
أنہ قال مبقات ہؤلاء نفس مک ء واستسدل بہ اہن حرم علی ان من لیس لە 
میقات, فیقاتہ من حیث شاء؛ ولا دلالة فرے لأانہ بختص بن کان دون ا لمیقات 
أی مل جم ماف وعا من ھذاکلہ ان ما آفادہ ااشیخ قدس سرہ مسلك 
الحنفرة , وفیہ خلاف الئُة اثلاثة إذ أوجبوا الاحرام من منزلہء ومن حکىی 
السألة إجماعیة فقد ذھل ء مم رأبت ااسندی أمار إلی ال خلاف أَیضا ء إذ قال : 
قولہ ففن حیث أنشأ حتی أن أہل مکلہ من کہ؛ مقتضاہ آنہ لیس من کان داخل 
اللواقیت أن پؤخر الإاحرام من أہلہ ء وکذا لیس لا ہل ہک5 ان یو حروہ من 
مكکا ؛ ویشکل عليه قول علمائنا ا حنفة حیث جوزوا مم کان داخل ااوأفیت 


(ھ) کذا فی الأصل ؛ والأوجہ بدلہ من حیث أنشأ السفر ۱۳ ز 


غت ا رہ ا اس 


قولہ :( فقلت لعطاء ) آر اد الإانقاء : یع۔نی بذلك أن المقص۔ود(ا) |زالة 
الطیب ا النلا؛4 فمسد معمی ؛ فقال ۔ نعم القصود ہو الازاله لَ ومکن أكن 


النأخیر إلیآخر الل:ولاہل مک إ یآخرا حر ممن حیث أ نہ مخذا لف الحدریث :و من 
حیث ان الواقیت لیست تسا یثبت بالر أی اھ ء قلت ویِکن التقصیعن |شکال 
السندی بأن الّئمة الاربعة أجمعوا علی أنمیقات العمرۃ للسکی الحل کلە خلاۂا 
اتتاق جب التنعم لتوقیتہ صلی القہ علیہ وسلم إباہاء وکہذلگ أجممت الائمةائلائة 
دھو أحد قولی ااشافمی أن میقات الحج لی الحرم کالہ مع ةولہ صلی اللہ علیہ 
وس دحی ہل مل من مگلاء لعلوا الحرم کہ فق حم ہل ول ذلك أشار 
الشیخ قدس اللہ سرہ أو مافی حکمہ ؛ وما نظہر من کلامالسندی أن ادأخیر إلی 
آخر الحرم أبضا آول مختص بعلمائنا لیس ہصحیح .کا بسطت فی الاوجز من 
مساك الائمة فی ذلك ۱ ۱ 

)١(‏ ما آفادہ الشیخ واضح ؛ قال الکرمانی أھا أمرہ بائلاٹ فہو الہالغة 
فی إزالة أثر الطیب ولا فالواجب الإزالة ء وإن حصلت پھرۃ سحفتہ لم تجب 
الزیادۃ ء ولعل الطیبِ الذی کان علی ھذا الرجل کان کثیرا ء وحۃمل ان بکون 
متعلقا بالقول کأنہ قال:ئلاٹ مرات اغسله اھ. قال الحافظ؛ ول فقلت لەطاء 
الما ُل ہو اہن جریج ؛ وہو دال علی أنہ فہم من السیا ہ أن قولہ ثلاث ەرات 
من لفظ الشی صلی اللہ عليه وسلم ؛ لیکن بحتمل أن یکون من کلام الصحابی ؛ 
وأنہ صلی اللہ علیہ ول آعاد لفظة اغسلہ صرة تم مرة علی عادتہ أنە کان إذا 
کلم ہکلمة أعادھا ثلاث اتفہم عذہ ؛ نبه علیہ عیاض اھ . ویشکل علی الحدیبف 
لمطابقة بالترجةء قال الا ماعیل: لس فی حدیث الہابأن الحلوق کان علی ااثوب 
کیا فی الترجمة؛ و(نما فیەآن الرجل کان متعضمخا: وقولہ لہ:اغسل العلیب الذی بك 
بوضح أُن الطیب مم یکن فی و بہ و(نفساکان علی بدنہ ء ولوکان عل المبة لکان 


سسسویول 


لامع الدراری ۰۲۷۷ 


یکونالمعنی أنہ لعلەأراد ہذ کر اڈلاث مزید الانقاء ؛ وإلافالواجب ہو الازالة 
ا حصل ولو بمرۃ واحدة ؛ فقال : نعم أراد الإانقاء وا لمبالغة کا فلتہ وإلا 
فالمقصود هو الازاله ۔ 


فی نزعہا كفاية من جہة الاحرام؛ قال الحافظ: وال جواب أن البخاری علیعادتہ 
یسیر إلی ما وقعی عض طرق الےدث الدذی وردہ؛ وس.آنی ٹی محرمات: 
الإاحرام من وجہ آخر بلفظ : علیہ قیص فیہ أثر صفسرۃ ء والحاوق فی العادة 
إنھا یکون فی الثوب : ورواہ أہو داود والطیالمی فی مسندہ عن قتادۃ عن عطاء 
بلفظ : رأیرجلا علیہ جبة علہہا أثر خلوق ء ولسلم من طریق رباحعن عطاء 
مثلهء وقال سعید بن منصور ناەشم نا عبد املك ومنصور وغیرما عن‌عطاء عن 
یعلی ابن أمیة أن رجلا قال : بارسول القہ إفی آحرمت وعلی جبتی ہذہ ؛ وعلیل 
جبتەردغ من خلوق: الحدیث اھ . وذکر العینی[براد اللامماعبلل ام تعقب بقولہ 
قلت : قولہ لیس فی حدیث الاب أُن ال خلوق کان علی الثوب کا فی الترجمة غیر 
۱ مسا ؛ لان فی الحدثی وھو متضمخ بطیب .3< من ان یکون علی بدنە أُو علی 

ثوبہ ء وکذلك قولہ صلی اللہ علیہ وسل اغسل الطیب‌الذی بك أعم من أن یکون 
علی بدنہ و علی و بەء علی ان ا حلوق فی العادة یکون فی الثوب : والدلیل علی 
ما قلناہ ما سیأتی فی محرماتالاحرام بلفظ علیہ قیص فیہآأثر صفرة ء مم ذکر 
العینی الروایات المتقدمة فی کلام الحافظ: مم قال فہذہ الٛاحادیث کلہا ترد علی 
الاسماعیلی أن الطیب م یکن علی ثوبہ ء فإِن قلت سلمنا ہذاکلہ ء وکیف توجد 
ا مطابقة بین ا حدیث والترزجة ء وفہا لفظ الحلوق: ولیس فی حدیث الباب إلا 
لفظ الطیبِ : قلتجرت عادۃ الیخاری أن ٍوب بھا یقع فی بعض طرق‌الحدیث 
الذی پوردہ وإن مم بخرجہ ء وھو فیأبواب العرة بلفظ : وعليہ أثر الحلوق 
علی ان الحلوق ضرب منااطیب اھ . قلت أوأشار الامام البخاری بذ کر حدیث 


7. ا لجرہ ا حخامس 


الطیب الملطلق فی الہاب ان أمرالفسل لاسختص با حلوق کا ورد فی ب×ض الروایات+ 
ُم لابذھب عليك أَن‌الأنمةالاربعة رض اق تعا ی عنہم وشکر سعہم اختلفوا 
فی مسألة الطیب للمحرم کا بسطت فی الاوجسز ذکر مساللکہم مع دلائل کل 
فریق منہم؛ قال اہن رشد: أجمع العلماء علی أُن الطیب کلہ بحرم علی ا حرم بالحج 
والعمرة فی حال إحرامہ ء واختلفوا فی جوازہ للحرم قبل الإاحرام با یی 
من أثرہ عليہ بعد الإڑحرام ء ضکرہ مالك : ورواہ عن عمر وہو قول عثان 
وابن عمر وجماعة منالتابمین ؛ وعن أجازہ أہو حنیفة والشافعی والثوری و أحمد 
وداود ؛ والحجة ماك حدیث صفوأن یعنی حدیث الباب وععدة الفریق الثانی 
حدیث عائشة ؛ یعنی حدیث الو بیص الا فی الاب الای, قلت: وھکذا ذکر 
مسالك الأّئتمة الشلاثة من غیر فرق بینہم غیر واحدمن نقلة المذاہب ہ والحق 
ان فِہا تفصیلا کا بسطت فی الاوجز من کتب فروعہم ہ وو أن ااتطیب یما 
یق جرمہ بعد الاحرام منووِع مطلقا عند الإمام مالك وعحمد ؛ سواء کان علی 
البدن آو علی الئیاب ء ومباح مطلقا عند الإمام الشافعی و أحمد سواء کان علی 
البدن أو علی الثیاب ء إلا أنہما قالا لو تطیب بذی جرم عل الثوب لم لزعہ بعد 
الاحرام فلا بجوز لبسہ مرة أخریحتی بزول عنه أثر الطیب: والتطیب بطیب 
ذی جرم مباح علی البدن دون الثیساب عند الامامین آبی حنیفة وأنی یوسف ؛ 
ہذا ہو ااصحبح من مسالك الائمة کا بسط فی الاوجز من کتب فروعہم ؛ وإذا 
عرفت ذلك فقدظہر لك أن میل الآمام البخاریفی ہذہ المسألة إلمسك الإمام 
الاعظم وأنی یوسف إذ تر جمأولا دیاب غمل ا حلوق ثلا ٹم ات منالاٍابء, 
وذ کر فیه حدیث صفوان مم ذکر ہاب الطیب عند الاحرام وذ کر فیه حدیثت 


عا نشتة رضی اللہ تسا ی عنہا قالت کانی أنظر إل ویص الطیب فی مضارق 


لامعم الدراری ۹ 


آولہ : ( ویشم ا حرم الربحان ) ولا بجوز عندنا") شمہ لکو نہ طیبا ۔ 
رسول لق صلی اللہ عليه وسل وھو محرم ء قال الحافظ: قولە باب الطیب عند 
الاحرامء أراد بہذہ الترجة ان یبین أن اللآامر بغسل ا خلوق الذی فی آلحدیثقبلہ. 
تما ہو بالنسبة لی الثیاب: للان الحرم لابلیس شیثا مسہ الزعفر ان کا سیأتی فی 
الباب الذی عو اما الطیب فلا یمنم استدامته علی البدن اھ ۱٢‏ . 

)١(‏ قال الحافظ : اختاف ف الرحان. فقال إسحاق اح ء وتوقف أحد 
وقال الشافعی بحرم ہ وکرہہ مالك وا حنفیة ء ومنشا الخلاف أن کل ا بتخذ 
منہ الطیب بحرم بلا خلاف ہ وأما غیرہ فلا اھ ..وقال المنی : أما شم الربحان 
ففی شرح ا مہذب : ار سان الفارمی ء وا مرزنجوش, واللینوفر ء وارجس ؛ 
فہا فولان : أحدھما بحوز مشمہا ء والژانی لاج وزء لانہ ہراد للرانحة فہو کالورد 
والزعفران ؛ والإاصح تحریم شمہا ووجوب الفدیة ء وبہ قان ابن مر وجار 
والثوری ومالك وأہو حنیفة وأبو ور ء إلا أن أبا حنیفة ومالکا بقولان 
بحرم ؛ ولا فدیةء وقال ان ا منذر: واختلف ف الفدہة عن عطاء وأحد ومن 
جوزہ وقال ھہوحلال ولافدیة فیه عثمان وان‌عباس 27 و مجاہدوإسحاق؛ 
وقال الموفق : أجمم أہلالعلم أن ا حرم منوع من الطیب لقولەصی الہ علیەوسلم 
فیا حر م الڈی وقصتەراحلتہہلاممسوہ بطیبء فلما منع المیتمن ااطیب لاحرامہ 
فا لی أولیءومتی تطیب فعليه الفدیة نہ استعمل ماحرمہ الاحرام فو جبت علیہ 
الفدیة کاللباس ء ومعنی الطیب ما تطیب رانحتەو بتخذالشم کم كوالمنبروالکافور 
والز عفان وماءالورد والآادھان ااطیبة والنبات الذی تستطاب را حتہ علی ثلاتھ _ 
أضرب: أحدھا مالایقبت للطیب ولا تخذمن ہکنبات الصحراء والفوا کہ کاہا 
وماشتھ الآدمیون ل غیر قصد الطیب ففٍح مه ولافدی4 ف ولانعام فه خلافا 
[لاماروی عن ان عمر أنە کان بکرہ ہ للحرم اکن شم یٹ من بات الارض ء 


۱ ا جزء الخاس 


قول: (تعنی ام برحلون‌ہودجہا ) یعنی ہذلك ان جواز التہان(١)‏ معلل 
بالضرورۃ ٦‏ فبر خص ف4 لن افتقر لہه وذلك لان ھولاء ومن ق حکہم 


النو الڈانی ما یفبتہ الآدمرون للطیب و لا بتخذ من طیب کالر بحانالفارمی والئر جس 
ففبه وجہان : أحدما بباحبغیر فدیة قالہ إإسحاف وغیرہ والآخریحرم شەنإن 
* فعل فعلیەالنفدیة وہو قول الشافعی و أں ثورلٔانہیتخذ الطیب‌فأشبالورد: وکرهھ 
مالك و أصحاب الر أی ویوجبوا فیه شیٹا ء وکلام أحدفيه محتملہٰذا ءوالثالث 
ھا بفبت للطیب ویتخذ منه طیب کالورد والیاسمین فہذا إذا استعملہ وشمہ ففيه 
الفدیة ء لان الفدیة تجب فما بتخذ منه فکذلك فی أصلہ ء ا مختصرا ۰٠١‏ 

)١(‏ قال الک رمانی : التبان بضم الفوقیة وشد الموحدۃ وہالنون سراویل 
قصبر جدا وہو مقدار شبر ساتر للعورۃ المخاظة فقط وی اون لللاحین اہی ء 
وقال الحافظ : سراویل قصیر بغیر اکم . ووصل أثر عائشة سعید بن منصور 
عن عائشة أُنہا حجت ومعہا غلمان ظا وکانوا إذا شدوا رحلہا بیدو منہم الئیء 
فأممتہم ان تخذوا التبابین فیلیس و نہا وھم محرمون ؛ وی ھذا رد علی ابن ااتین 
فی قولہ أرادت النساء لانہن پلیسن الخبٍط مخلاف الر جال, وکان‌ھذا رأی وأته 
عائشة وإلا فااکثر علیل أنه لافرق بن التبان والسراویل فی منعه للمحرم ا ھ. 
وھکذا فی المینی وزاد: وفی التوضیح التبان لبسە حرام عندناکالقمیص والحخف 
ونحوھا فإِن لبس شیا من ذلك مختارا عامدا آثم وافتدی ١ھ‏ مختصرا. فعلم من 
ہذا أن ..مسلتین: إحداہما ماآفادہ الشیخ قدسسرہ وهی‌مآألة کشف العورة؛ 
والثانیة ما ذکرہ ااشراح من لس ا حرم اخیط ء وأجاب الشیخ قدس سرہ عن 
مسألتہ بالضرورة: و أجاب!لشراح عن‌مسألتہم بأنہاکانت رأیامن‌عائشة ولا بعد 
عند ھذا المعترف بالسیئات ان یکون مسلك عائشة رضی الہ تعا ی عنہا موافقا 
لمسلك من‌قال أُن لاعورۃ من‌الر جلإلا القہل والدبر فقط کاتقدمقی دباب مایستر 


ٌ۱ لامع الدراری یی 


سے +×٭×ىمےہست سے ہے مس سے کے ہہ 


تنکےف() عورتہم فی الصعود واللزول . حین یرحلون اطوادج علی ا مال 
ولابجوز الہ۔ان عندنا لإاحر ولو احتاج إلیہء وذلك لان التازر کن عحیٹں 
لا کت اارروامیں ۱ 
قوله: ( کان اہن عحر بدھن بالریت) أی قبل إحرامہ بحیث ربق رہ٥‏ 
بعد الاحرام فقال: لاضبر فی إذ قد ثبت مثل ذلكعن النی صلی اللہ عليه وس 


من ألمورة ۰ ماك الخرط فلا بعد انم رطی اللہ تعالمی ءنہا انت بذأك علا 
بفولہ صلی اللہ علیەوسل من لمبجدإزاراً فاہلیس السراو یل فإنہم إذا کات تشکشف 
عورانہم فی الڑزارفکان‌وجو دہ فی حقہم کالعدم فصاروا کمن لا إزارم ؛وعلی 
ہذا فلا بحتاج إلی القول بأنه رأی رأنہ عائشة خلاف اے ہور ۱۷. 

(١)کاھو‏ نص روأیة سعید بن منصور امتقدمة ۱۲. 

۲( امعروفں من مذھب ان عحر رضی ان تعالیءنہما ان التطیب م بھی 
جرہہ بعد الإاحر ام منوع ولذا قال الکرمانی : یدھن بالزیت أی لا تطبب اھ, 
وقالالحافظ قولہ : بدھن بالزیت |أی بشر طأن لایکون مطبباکا خر جہ الترمذی 
من وجہ آخر عله مرفوعاءوالمو قوف ءزہأآخر جەان أںشبذو ھ آصح اویؤیدہ 
ما تقدم فی کتاب الفسل أن ان عر قال: لان أطلی بقطر ان أحب إلیەن ان أتطیب 
مم أصبح رما ؛ وفیہ [نکار عائشةعلیہ, وکان ابنر پقبع فی ذلك آباہ فإنہ کان 
پکرہ استدامة ایب بعد الإحرام ؛ وکانت عائشة نسکر علبہ ذلك ١ھ‏ , وقال 
الکر مان قولہ : فذ کرتہ أی قال منصور: ذکرت امتداع اہن عمر من ااتطیب 
لار اہم النخعی والضمیر فی بقولہەعائد إلی ان عمر أی ماذا نصنع بقولہ حبے 
ثبت ھا پنذافیه من فعل رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم آو إپل رسول النہ صو اف 
عليه وسلم ؛ فإن فلت: ھذا فەل الرسول عليه ااصلاۃ و'اسلام ونفرء افو 
قات : فعلہ پی بیان الجواز کقولہ _ اھ زیادۃ من الھینی ۱۳ 


(قال أہو عبد اللہ۷٢)‏ الم ٠‏ ولا بجوز عندنا [لقا۔9'' القمل من جسدہ 


(١)‏ مکذافی النسخ ا ٰندہة الملوجودۃعندنا وعليه علامة النسخة؛ ولا بوجد 
فی النسخةالمصر ة التی عندنا النی علیہامشہا السندی:ولا یوجد أیضا فی من الشروح ‏ 
الاربعة:الکرما یوالفتحوالمپی والقسطلانی ول یتعر ضلەأحدمنہم فی شروحہم٢‏ ۱ 

)٢(‏ قال ا موفق : اختلفتالروایةعن أحد فی [باحة قتل القمل فعنہ[باحته 
للانہ من اکثر اوام أُذی فایح لہ کالبر اغیثے وسائر ما یوذی وفول انی صلی 
ائہ عليه وسل: مر فواسقیقتلن الحدیث یدل معناہ علی إباحة قت لکل مایؤذی 
بی آدم ء وعنهھ أن قنلہ محرم : وھو ظاھر کلام الخرق لانہ یترفہ بإزالتہ عنه 
غحرم کمقطع الشس؛ ولاان النی صل اللہعليه وسلم رای کعب بن عجرة والقەل 
قنائر علی وجپەفقال لہ : احلق رأ مك فلو کان قتل القمل أو إزالتەمباحا م یکن 

کعب لیترکہ حتی بصیر کذك أوالکان النی صل افقہ عليه وسل مہ :إزالته خاصة 
ولا فرق بین تقنل ااقمل أو إزالتہ بإالفالہ علی الارض فان قنلہم بحرم حرمتہ 
لکن سا فیہ من اترفہ فعم المنم إزالتتەکیفاکانت؛ ولا بتلی فإن التغلی عبارۃ عن 
إزالة اقمل وہو نوع منہ ؛ وبھوز لہ حك رأسہ وبرفق فی الحك کیلا بقطع 
اشعرا أو بقتل فلة , وفال بعض أصماہنا : نما اختافت الروایة فی القمل الذی 
فی شعرہ فأما ما ألقاہ من اھر بدنہ فلا فدیة فيه فإِن خالف وتفلی أو قتل قلا 
فلا فدیة فیھپ۰ان کب بن تجرۃ حین حلق زاس قد أذھب قلاکثیراء وم بب 
عليه لذلك شیء ؛ وا نا وجہت الفدیة محلقالشعر وھذا قول أی ور وان ا منذر 
وغیرھا ء وعن أحمد فہمن قتل فلة قال یطعم شیئا. فەلھذا أی ثیء تصدق بە 
أجرأہ سواہ قتل کثیرا أوقلیلا . وھذا قول أصخحاب الرأی . وفال (سحاق :عرق 
فا فوقہا . وفال ماك : حفنة من صعام وروی ذلكءن ان عمر . وھذہالاقوال 
کلہا تر جع لی مافلنا. فإنہم م بریدوا بذلك'لقدبر. وانا ہو على النغریب لاقل 


لامع الدراری ۴۳ 


علی الٗارض, ‏ ەملاضیر(ذا نذاٴرت منہ بن سہا. ویجوز غسل ز اآ۔ہ(!) ولرجیل 'ٴ 


ما یتصدقبہ اھ مختصرا . قات: وبسطالکلام علیالم۔۔ألة فی الاوجز فی موضمین 
فی دباب ھا بچوز للحرم أنیفعلہء وفی وباب فدیقمن‌حلق قبل أنینحر, وفیه 
آنہ لاوز قنلہا عندما ك والحنفبة , واختافت الروایة فی ذلكعن أحمدوجزم 
الحرق بأنہ لابقتل القعل . وفالالنووی فی المذاسك : لہ أن ینحی القمل من ہد نہ 
وثیاہہ ولا کراہة فی ذلك ہل پستحب المحرم قلله کا پستحب لبرہ ؛ ویکرہ 
لللحرم أن یفسلی رأسہ ولحپتہ فان فعل فآ خر ج مہا قلة وفتلہا تصدق ولو بلقمِ 
نص علبہالدافعی : قال جبور اہھا بنا ھذا التصدقەستحب : وفال بەضہمواجب' 
ما فیەمن إزالةالااذی عن ار اُس: قال ان ‌حجر : ومقتضاہ اختصاص الکراھة 
والنصدق بالر اأس واللحیة وھوحسن لان البدن لافدیة فیه فطما ؛ وفی اطدابة: 
من قتل قلة تصدق با شاء لانہا متولدة من التفث الڈیعلی الہدن؛ فال اہن امام 
بفید أن ا جزاہ باعتبارأنہ فضاء اللفٹ فیستفاد منہ أنہ لو م أخذھا من ہدئە بل 
وجسد فلة علی اللارض فقتلہ۔ا فلا شیء والالق۔اء علی الارض کالقنل نجب بہ 
الصدلة؛ ای ملخصأ من الژوجز ۳ء 

)١(‏ بسط الکلام علی المسألةفی الو جز فی ہاب غسل ا حرمء؛ وفیه قال 
اہن المذر: أجمەوا علی أنللحرم ان یغنسلمن النابة واختۃلفوا فما عداذلك ؛ 
وروب البخاری بالاغنسالللحرم کأنہ أشار إلیماروی عن مالكأنہ کرہللحرم 
ان پخطی رأسہ فی الما وروی فی الموطا أن ان عمر کان لا بغسل رأسه وھو 
محرم إلا من احتلام ؛ وفی ااشرح الکبیر کرہ ٹس راأسە فی الماء خیفة قنل 
اللدواب ؛ وھکذا فی المدونة: وف التوضیح اجاز الکوفیون والثوری والشافمی 
وآحمد و(سحق المحرم دخول الام وفال مالك إن دخلہفندلك وأئقی الوسخ 
فعلیه الفدیة: وقال الڑبی فی الا کال اختاف فی غسل ا حرم تبرداً أوغسل راسہ 


0" اخوواقاتی‎ ٣ 


سے 


شعرہ)مام ینقض لشعرآ :وکذلک لاکر اہة فی حك جسدہ مام ینقتض شعرآ . 


فاجازہ ا مہور کا قال محمر لاپریدہ لاء إلاشءثاء وتؤول عن ماك ہملەوتؤولت 
عنه الکراھة أبضا وکرہ غمس ا حرم رأسه ف الماءوءللت الکراھة بأنہ من 
تحريیک یدہ فی غسلہ أو غغمہ قد یقتل بعض الدواب أو بسقط بعض الشعر ء 
وقیل لعلہ رآەمن تغطیة الراأس اھ مختصرا. وفیہ أیضا فی موضع آخر قال ابن 
رشد: اتفقوا علی أنہ بچوز لەغنل رأسہ من الجنابة؛ واختلفوا فی کراھة ضلہ ۔ 
منغیر ا جنابة فقال ا ھہور: لا اس بغسل رأسہ؛ وقال مالك پکرہ؛ وعمد:ہ أن 
عبسد الہ بن عمر کان لابفسل رأسہ وہو محرم [لا من احتلام, وعصسدۃ ا مہور 
عذرق أں أیوب و لہ مالك علی غسل ا ذابة والحجة لہ إجماعہمعلی أن انحرم 
نمنوع من قنل القەل ونتف الشعر و(لقاء النفثف, والفاسل ر أسه إما ان یفعل‌ھذہ 
کلہا و بعضہا اھ مختصرا. ٰ 
)١(‏ کا فالوا ہذلك فی حدیث حیض عائشة وقو لەصل اللہ عليه وسلانقضی 
ارآمك وامتشطی وبسطالکلامع‌ھذا الحدیث فالااوجز؛ وفیه قال اہن القہ: 
ما قولہ انقضی رأسك وامنشطی ھا ما أعضل عل الناس ہ وظم فه أربعقة : 
مسالك : اأحدھا أنہ دلیل علی رفض العمرة کا قالت الحنفیة ء الثانی أنه دلیل 
عل أنه بچوز للمحرم أن شط رآسہ ولا دلیل من کتاب ولا سنة ولا [جماع 
عل منعه من ذلكَ؛ ولا تحرە وہذافول ابن‌حزم وغیرہ ؛ الثالٹ تعلیل ھذہھ 
اللفظة وردھا ,أآن عروۃ انفرد بہاء الرابم أن فوله دعی الم‌رۂ أی دعہا 
بحاهٰا. وقال الزرقانی تہھا للحافظ إن قولہانقضی رأ سك وا تشطی ظاہر فی إبطال 
العمرة لان انحرم لابفعل مثل ذلك لتادیتہ إل نتف ااشەر؛ وأجیب بجوازھما 
للمجرم حیث لا یؤدی لی نتف الشعر مع الکراہة بغیر عذر أوکان ذلك للاذی : 
ہر اسہا فاباح ہھاذلك کا أباح لکعب بن جرۃاللاق لاڈی برأسه ہ ولعلالمراد 


لامع الدراری ٠‏ :۰ 


( قالفکلاصاقال )یی أن(؛٥‏ ھذا اہتیمجموع کلامیہما ء لاأن کلا منہما 
رع بذلك 20 سی بی رت مم 


بالامتشاط تسریم شعرھا باصابعہہا برفق حتی لا بسقط منہ شیء م تضفرہ کا 
کان اھ مختصرا. قالالعینی : فی حدیث عائشة المذ کور قال ا خطایآلحدیثمشکل - 
جدا إلا اأن ول علی الترخیص فا أنتدع العمرۃ وتدخل علی الحج ‏ ھ5 "7 
قار نەفإنقلت: بوھن‌ھذ ا التأویل لفظ انقضی رأ سك وامتشطی قلت لاء لان نقض 
الراأُس والامتشاط جائز انف الاحر امم حیث‌لاتنتفشعر ا وقد بتأول بأنہا کانت 
معذورة فذ کر تحوما تقدم فی کلام الزرقانیوفی ال4 فی بیانمکروهات الاحرام ۱ 
ومشط رأسہ ولحیتہ وحکہما وحك سائر بدنە حکا شدہدا ان خاف وط 
شعرة أو قلة وإلا فلا بأس بە اھ ۱٢‏ . ٰ 
)١(‏ أُجاد الشٍخ قدس سرہ فی توجیہ الکلام وعلی ہذا یخلو الحدیث عن 
إشکال : والعجب من العلامة الکرمانی إذ قال: والمراد والفضل أیضا بقرینة 
فکلاها إذ معناء فکلاھما مردفان ۱ھ ء وھہذا خلاف الروایة الصرحة ؛أن 
اأُحدھماکان إلی ا مزدلفة ء والآخر منہا إلی منی؛ وقال الحافظ : ۃوله فکلاھما 
ای الفضل بن عباس وأسامة بن زید وفی ذکر أسامة شکال ما فی روایة مل _ 
29092",0ی] ن أسامة قال وانطلقت أنا فی سباق قریش علی رجلی لان مقتضاہ 
أن یکون أسامة سبق إلی ری ا حرۃ فیسکون إخبارہ بمثل ما أخبر بە الفضل : 
التلبیة مرسلا لکن لامانع أنہ یرجع مع الضی صلی القہ عليه وسلم !لی ا حرۃ أو 
یقیم بہا حتی بای النی صلی اللهعليه وسلمء وقد ا رجہ 
الحصین قالت فرآأیت أسامة بن زید وبلالا فی حجة الوداع وأحدھما آخذ 
بخطام نانة الی صلی الله عليه وسل والآخر رافع ثوبہ بسترہ من ا لحر حتیرمی 


جمرة العقبة اھ . قلت: ماذکرہ الحافظ من الاحتال اللّاول من قولہ لامانع أنہ 
برجع ذکرہ العبنی أیضا احتالا إذ قال لامانع من رجوعہ إلی النی صلی القهعليه 
ً و إتبانہ معہ إلی ا مجرة اھ ء فیأنی عنە أیضا روایة مسل المذ کورۃ الطو یلة إذ 
قل کات فان اسان ن زی دکیف صنعتم حین ردفت رسول القه صلی 
: عليه وسلم عشیة عرفقء ا حدیث بطولہ .وفیه قلت وکیف فعلتم حین أصبحتم 
قال ا اافضل وافااقت آتا یضاق قریش علی رجل الےدیٹ فلو کان أسامة 
دجع ل النی صلی الله عليه وسلفلم آنکر إخبار مافعلہ النی صلی التہ علیەوسلمء 
! نعم !ماذکراہ من الا حتال اثاںی وت ۱ جھر 7 ة مفحتمل ۱ وقدعرفت أن‌توجیه 
اشیخ لے خحال عن ھذہ الاشکالات ٭ 5 رات السندی اختار ھذا نے الذی 
اختارہ الشیخ إذ قال: قولہ فکلاھما لعل ھذا نقل بالمعنی لکلامہما جیعا أی 
کلامہما جمیعا معناہ ذلك لا أن کل واحد منہما قال ھذا االکلام إذ الظاھر ان 
أسامة ذکر تلبیته من عرفات إلی مزدلفة ء والفضلذ کر و رہہ 
ا مرۃ فقو لح جیعا برجع إ لی ماذ کر ۱ھ . 
لا بنہب عليیك أن فی الحدٹ مسئلة خلافة شہیرۃ بسطتفق الاوجز وھی: 
می بقطع ا حرم با مج التلبِية وحدیث الیساب حجة للجمہور منہم َ الڈلائة 
ا خََعة 0001 5 ی إیرمیجھرة اع اختلافہم ی 
مع رمی یراول حصاۃة أُو عند مام ' امیفذھب إ یل اللاول ا جہور 1ئ 
و بعض ضا ب الشافعی ہ وقالت ط''مة بقطع ا حرم التلیة إذا دخ ل الحرموہو 
7 00۳8 09 ا تلیة إذاخرج من 7 إلیعر ف4 : وقالت طائفة 
قطعہا إذاراح إلالموقف رواہ انا منذر وغیرہ بأسا نزدصح.حة عن عالش4وعلى 
وغیرھما وبە قال مالك وقی۔دہ ہزوال الشمس یوم عرفة وھو قول الاوزاعی 
واللیٹ لل آخر مابسط یق الڈوجز ۲٣ء‏ ۱ 


لامع الدراری: ۷ 


قولە( ولبست عائشة رضی اقہ عنہا الثیاب المعصفرة) وذلك لأّانہا م تعد. 
العصفر('٤طیبا‏ ء ولعل وجھ ذلك أنہ صلی القعليه وسلم کن بکر۵ہ”' ما فه 
من نوع حدۃ فظنت ت نہ لیس طسا وإلا ناک 4۵ ٭ 

: واختلفت الائمة فی لیس المعصفر للمحرم فقال آبو حنیفة واثرری‎ )١( 
ہو طبب وفبہ الفدیة , وقال الشافعی وأحد : لاباأس بلبس المەصفر لانہ لون‎ 

لیس بطیب؛ واختلفت الروایة عن مالك فی ذلك کا بسط فی الاو جز؛ وفیەقال 
ان اظمام: فی بی ا خلاف علی أنەطیب الراحةام لا؟فقلنا: ذ نعم فلا بجوز اھ . قال 
الملوفق 0027 بطیب ولا بس باستعاله وم ولا عم اد ٛ4 وەومذھب 
ااشافعی: وکرھ4 مالك إذا کان بنتقعض وٰٰ یو جب فل٭ه فد 4 ومنع من ااُوری 
۱ رات جیا ب الراحة: 5 مختصمرآ ظ٠‏ 
۲( ھکذا أفادہ الشیخ قِدس سرہ وھکذاذ؟ رز مولانا حسین علی الہنجای 
إذ قال: اتفقوا علی أنالطیب منوع لکن الکلامفی ان الەصفر طیب‌أم لا ؟ فإمامنا 
بقول : إلهہ طبب عند الذاس فیعتبر طیبسا وعاثفة تقول : ن رسول الله صلی 
الله علیەوسلم لاحب ویکرہ العصفر فعل أنہ لیس بطیب اھ وم أنذ کر کراہتہ 
صلی الله علہ4 وسلم ا 03 ألعصفی ؛ ئەم کر أآھدتھ صلی ارہ علہ4 يہ وسلم 7 ت ٰ حاء 
واردة ٹی روابة4 أآخرجہا 1 داودمن ن حدیث کر م4 بفت ام ان مر اؤ سا 
عائضة رض الله تعا ی ءنہا عن خضاب ال حناء فقالت:لابأس بە ء ولکنی اکر 7 
کان حہبی علله اضا 0 +2 ر 42ء واحات ااشیخ قدس سرہ ٹی وجهھ 
اك؟ امت لا فقد اأخرج ہو داود أَسَا عن‌عائشة رضی الله تعال عنہا قالت : 
أومأت امرأۃ من وزاء ستر بیسدھا کرتاب ہ الحدیث : وفی آخرہ قال صلی اللہ 
عليه وس ؛ لوکنت امر أة لغیرت أظفارك ء یعنی با حناء ہ قال القاری : وفی 
ا لجامع ااصغیر بلفظ لخثرت أظفا رك انام زواہ أخد والتتاقی وأخزج أبضا 
ضا عن أی ذر رضی الله عده قال' قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ہ إن 


أحسن ما غیر بە ھذا الشیب ا ناء والکتم وعن أنیرمثة قال انطلقت مع أی 
تو النی صلی اللہ عله و۔ فإٰذا ہو ذو وفرذ ما ردع حناء ویروا4ھ 
اخری فی ھذہ القصة قد لطخ لحینہ بالحناء ء وعن اہن عباس قال مر علی النی 
صل الہ عليه وسلم رجل قد خضب بالحناء فقال ما أحسن ھذاء الحدیث ء 
وقال القاری فی حدیث کرعة لان کر او استدل الشافعی بە عللی أن الحناء 
لیس بطیب للانہ صل الہ علیہ وس کان محب ااطیب . وفیہأنہ لادلالۃ لاحتمال 
ان ھذا النوع من الطیب م یکن لالم طبعہ الطیب کا لا پلاحُم الزھاد مثلا طبع 
البعض, والظاہر أنکرہہ مختص بالشعر فإنہ یقی فیه زہومتہ وخماجتہ؛ وقد 
ورد فی الحدیث من الانکار عل ا مر أۃ الیلمنکن متحنیة اھ بتغیر فلایعدأن 
الشہخ قدس سرہ ذکر ذلائ کالنظبر فی راتھة ال٭صفر للاشتراكک فی الحدة؛ 
ویجتمل أیعناً أنہ قدس مرء آراد بالکرامة ال‌شارۃ یل رواباتالئع منلیس ٴ 
المصفرء فقد بسط الکلام علی تلك المسألة فی الاوجز فی باب لیس اثیاب: 
الصبغفة ء وذکر فیہ اختلاف انروایات عن الڑمام مالك رحمہ القەفنہا ال باحة 
فی البیوت والافنیة,والکر اہةفی ا حافل والآاسو اق ونحوہا؛ وروی ع:ہذلك نصا 
وعنہ الجواز مطلقاً والکر اهة مطلقا ء وت جم فی صحیح مسل ہ باب النھی عن 
لیس الرجل الثوبالممصفرء وأ خرج فیِه حدیثعبداقہ بن عمرو بن العاصقال: 
رای رسول الہ صلی اللہ علیه وسلم علی و بین معصفرین فقال : إن ھ۔ذہ من 
ثیاب الکفار فلا تلبسه . وفی أخری رأی انی صلی الہ عليه وسلم علی وبین 
ممصفرین:فقال: أمك أمر تكبہذا؟ قلت: أغسلمماءقال احرقہماء إللآخرمابط 
فی الاو جز من اختلاف الروایات واختلاف العلداء فی ذلك ء ومذھب الإمام 
الشافعی إباحتھ. وق الدر ا ختار: کرہ لبس ا مەصفر وامزعفر للرجال ء وعن 


لامع الدراری اخ 


0چر ھن وی روم سم تہمہس_جچچ جچچچ چیہ 


قوله( امورد) وذلك إما ججواز المصفر؛ أو بحمل''ٴامورد علی مالیس‌لە 
طیب من الّالوان ا لورد ۰ 
واللرجال فِه وی غیرہ . 


عمر أنہ کان إذا رأی علی الرجل وبا معصفرا جذہہ وقال دعوا ھذا 
للنسءہ۰٢٠ھ‏ مختصرا ۳" 

)١(‏ احتاجوا إل اویل ذلك لان الورد طیبٰ إجاعا ؛ وقد تقدم تریا 
فی سألة الطبب ما قال ا اوفق: إن اللبات الذی تستطاب رانحتهعل ثلائة أضرب 
علت ث منہا ما بنبت للطیب ویتخذ منہ طہب کالورد : ولذا احتاج ثراح کا ہم 
. مل توجیہ ذلك؛ وأولہ الکرمانی وتبعەغبرہ بقولہ أیالمصبوغعلی لون الورد اه 
وما قاله الشیخ قدس سرہ من قولہ : إما مواز العصفر مبناہ أنہم جعلو! ت 
نوعین : المفدم والمورد: کا فی الاوجز .١١‏ 

(٢‏ قلے : ھاھنا مسألتان أغار إلہما |اش۔ پخ کلام وجیز سط الکلام 
علہما ف الاوجز علی إحدامما فی کتاب ال ج وعلی الآاخری فی ہاب اللباس؛ 
آاً الاویل فجمع عند العماء ان انحرم 2 لہ لس المزعفر والرجل والرأۃ 
فی ذلك سواہ ء قال ال حرق: لا بلس أی ا حرم ۔ثوہا مس ورس ولا زعفران 
دلا طیب؛ قال ا موفق: لا نعلم بین أہل الەلم خلافا فی ہذا . وہو قول مالك 
والشافمی وأصحاب الرأی ؛ قال ان عبمد ابر : لاخلاف فی ھذا بین العلساء 
ؤقد قال الشی صلی اللہ علبہ وسلم : ہ لا تلبسوا من الثیاب شیثا ٭سه الزعفران 
ولا الورس ء متفق علدے فکل ما صبغ بزعفسران أو ورس أو غحس ف ماء 
ورد أر بر بسود فلیس للحرم لِسہ۱ھ. قلت: إلا أنہم اختلفسوا فی ذلك 
إٰذا کان غسلا فنصه أبطا مالك ؤ زوایة ‏ وان ح۔زم. لاطلاق الحسدیث ؛ 


7 الاملان عْد الڑکوں عل 2 ۱ 
فیہ إشار8(') لی إتہ۔ان أدعیة کل الاوقات والاحوال حسب ھا وردت 


وخالفہم آخرون فأ باحدوہ ا دھو روا آخری مالك ومذھب أن حنیفةہ 
واژغافعی وأحم۔د وغرهم ؛ کا بسط فی اوج : وأما المسألة الا: لیة وھی 
لہس الثوب املصہوغ ہالزعفران لغیر الملحرم فختلف بین الأائمة کا 20 ۱ 
ق الاوجر ٠‏ وفیہ قال الہاجی ذہب ابن عمر لی با ح4 ذلك وبہ قال مالك 
ہوا کثر فقباء المدینة, قال الحافظ اختلف ف النھی عن النزعفر ہل ہو ارائےتہ 
لکونہ من طیب النساء أو للونہ ؛ وقد نقل الہہہقی عن الشافعی أنہ قال : أنہی 
ال لان کل ال آ0 0 ضر رر إذا 2زطو ان رق کال 0 
بطسال آجاز مالك لہ ۔اس الثوب ا ازعفر للحلال ؛ وقالوا : ا وقع اہی عن 
امرمخاصة., وحملہ ااشافعی واالکوفبون‌علی المحرم وغبر اللحرم, وف المحل: 
روی الشہخان عن أُئس رضی ان علہ أئہ صلی اللہ عليہ وسلم هی 0 
الرجل . وبہ قال أہو حنیفة وااشافعی وا م۔ور إنہ پکرہ تحری۔ا لبس 
اارعفر ۱ھ مختصرا ۱۲. 

)١(‏ ما آفادہ الشیخ فی غرض الترجمة أوجہ وأوضح و انا 7 الحافظ إذ 
تال عند الرکوب ای بعد الاستواء علی الدابة لا حال وضع الرجل مثلا 
فی الرکاب وھذاالسے سم وہو استحباب اللسبیح وما ذکر معەقبل الاھلال قل 
ەن نعرض لذکرہ ہ مع ہو ١۱ھ‏ ؛ قلت: ولعەل وجہ عدم تع رہم لذلك ما آھار 
ایہ 75 داوں ثقال أہو داود الذی نفرد ب4۔ یس انان من ھذا الحدیف اہ 
بدا پامحمد والنسپیح والشکبیر مم أہل بالحج ۱ھء تم قال الحافظ : وقبسل آراد 
الصنف الرد على من زعم یکتفی إاللسبیح وغیرہ عن النیة ورجہ ذلك 


انہ صلی القہ علیہ وسلم أنی بالنسبیح وغیرہ مم لم یکتف ہہ حتی لی اہ. وأوضح 
العینی ھذا الاہراد إذ قال : قال صاحب التوضیح غرض البخاری بہذہ الترج4ھ 
الردعلی أی حنیفة فی قولہ: من سبح أو کر أو ھلل أج۔رأہ منإھلالہ؛ قلت: 
ھمذاکلام واہ صادر من ضہر معرفة مذاہب العلساء فان مذھب ای حنیفة 
الذی استقر علیہ فی ھذا الہاب أنەه لا بنقص شب من ألفاظ تلبیة النی صلی اللہ 
عليه وسلم ون زاد علہا رسکت ‏ وھذا ھز لیڈ کرق التب اتد 
علہا: ولان سلمنا أن یکون ھا ذ کرہ منقولا عنأف حنیفة فلا نسلم ان الترجمة 
تدل علی الرد عليه لانہ أطلقہا ول یقیدھا -_ من الجواز وعدمەفبأًی دلالة من 
أنواع الدلالات دلعلی ماذکر ١‏ ٭ء وقال القسطلانی: قوں الزرکئی وغیرہ(نہ 

قصسد بہ الرد علی أبی حنیفضة فی ولہ إِن من سبح أوکبر أجزاعن إھلالہ - 
فاثبت ااخضاری أن النسیح والتحمید منہ صلی اللہ عليه وسسلم ماکان قبل 
الاہلالء تعقبہ العپی, بأن مذہب أئی حنیفةء فذ کر قول العینیمختصرا ء قلت: 
مذہب الحنفیة فی ذلك ہو ما قال صاحب التوضیح‌وغیرہ؛ لکن العجب کل العجب 
ان الإمام ابخداری رضی اللہ تعای عنه علی زعمہم أواد الرد علی ان حنیفضة 
القائل ہوجوب التلبیة مع قولہرإقامة ذکر آخرمقامہا. ول پرد الرد علی ەن‌أنکر 
وجوب الطبیة ہر أسہاء مع قول البخاری فی الترجمة قبل ان پلی؛ وتوضیح ذلاك 
اہم اختافوا فی حکم التلبية کیا بسط فی الاوجز: وفیه قال اہن رشد : انفقوا 
علی أن الاحمرام لا پکون إلا بے ء واختلفوا ہل نجزیء الاية فیه من غیر 
اتلبیة فقال مالك والدافعی : تجزیء اللیة من غیر التلبیة ؛ وقال آبو حنیفة :_ 
الللیة بالحج کالتکبیرة فی الاحرام بالصلاة ء إلا نہ پچریء عندہکل لفظ 
یقوم مقسامالتلبیة کما فی افنشاح الصلاۃ عندہ ؛ وقال ابن قدامة : یستحب 


"٢‏ ا لجزہ ا اس ٴ 


فی الآار والحاصل أنالاخز قی التلبية فیأی۶١)‏ بدعوۃ الرکوبعل الدابةأولا 
مم یلی ؛ وکذلك قی أدعیة الصباح والساء . 


للإنسان النطق ما أحر ە فإن لم بنطق بشیء واقتصر علی بجرد الئیة کفاہ فی 
قول [مامنا ومالك والدافعی ء وقال أہو حنیفة : لا بنعقمد پمجرد اللية حتی_ 
تتضاف إلیہ التلبیة أو سوق ا ہسدی ؛ وقال الحافظ : ف التلبہة أرہمَة مذاہب 
بمکن توصیلہا إلل عشرۃ: الاول أنپا سن لا یحب بتر‌کہا شیء وہو قول ااشافعی 
وأحمحد ہ واڑای واجے بجب پت کہا دم حکاہ الماوردی ءعن بعض الشافم4 
والحخطانی عن مالك وأں حنیفة ء فلت : وہو مخ:ار أصحاب الفروع من 
الالکیة ؛ اثالٹ واجبة لکن یقوم مقامہا فعل بتعلق بالحج کالتو ج٭ با لطریق 
وہذا صدر ابن شاش من الاےالکیة کلامہ ؛ وحکی صاحب الہدایة من الحنفیة 
مثلہ لکن زاد القول الڈی یقوم مقام التلبیة من الذ کر کما فی مذھہم ء الرابع 
أنەرکی فی اللإحرام حکاہ اہن عہد البر عن الثوری وأھل اظاھر وغیرم١ھ‏ 
مختصرآ ؛ إذا عرفت ذلك فسا رأيك فی أُن الإمام البخساری أراد الرد علی من 
یقول بقیسام ذ کر مقسام التلبية آو علی من یکر التلبیة بر مہا ء فالحق أن 
الإمام البخاری ما راد الرد علی ھذا ولا ذاك ء بل أرادکما آفادہ الشیخ قدس 
سرہ ان ما ورد فی ااروایات من أنہ علبہ الصلاۃ والسلام م پزل پلہی حتی 
رمی جمرۃ العقبة لا بدل علی أزہ صلی اللہ عليہ وسلم م یقر أ الٴدعیة اللآخر 
من النسیح والتحمید وغبرھما.أو راد ما اختارہ الحافظ من أنه یندب التحمید: 
والنسیح عند الإحرام قبل االلبیةء وما آفادہ الشیخ أوجه ما اختارہ الحافظ 
لان کلامہ قدس سرہ تخلو عیا آشار إلیه 7 داود ۱ء 
(١)کذافی‏ الاصل ۱۳. 


.و " لاثم الدراری -- ٣‏ 


) قال بعضہم ھذا ( أی روی بعضہم۷) ھذا اوت باجام رجل فیحتمل 
أن یکون با قلابة وأن یکون غیرہ . ۱ 
قولہ :( حتی لغ الحرم مم یممك ) وکان ذلك مذھبہ) أی بقطع التليیة 
إذا دخل فی الحرم ۔ . 
. قول:(فقال اہن عباس رضی الہ عنہ م ا معه. ولکنہ قال ) الخ یعنی قال 
ابن عباس(۴م اسم النی صلی الہ عليه وسلم کشف حال صورة من م یرہ 


(ا) قال الحافظ قولہ : قال بعضہم : ھذا الخ ھکذا وقع عند الکشمیہی ؛ 
والبعض ال مہم ہہنا لیس ہو [سماعیل بن علیة کا زعم بعظہم ء فقد آخر چھ 
الصنلف عن مسدد عنہ فی ہاب نتر البدن قَائمة ہدون ھذہ الزیادۃ ء وعتمل أن 
کون حماد ن سلة فمد اأُخرجہ الاماعیل من طریقہ عن یوب لکن صرح ۱ 
ہذکر أُں قلابة ووھیب اس لقة حجة فقد جعلہ من روایة ×5 عن‌أں قلاےة 
آئی غرت اف از اف رفال اقطلان الا آیتاعن رح 
قیل ہو أبوقلابة وقیل حماد بن سلة۱ھ وھ .رح من کلام الحافظ ٠٢‏ . 

(۲) کا تقدم فر یآ فی بیان متی یقطع ا حرم بالحج التلبِیة ١١‏ . 

(۳) یعنی قال ابن عباس: لم امم الی صلی اللہ عليه وسلم فی ذکر الدجال 
أُنہ قال ذلك ء ولفظ.البخاری فی کتاب اللباس وقال ابن عباس :مم أُسمعہ قال 
ذاك ولکنه قال : أما لراہم فانظروا إلل صاحبک ء وأما موسی فرجل آدم 
جعد علی جمل أحمر مخطلوم نخلہة کانی أنظر إلی۔ إذا انحدر فی الوادی یلی ۔ 
وھذا یدل علی ان ان عباس لم بشکر کشف حال من لم یرہ غیر صورة موسی 
بل أآنکر ماع الحدیث الذی ذکرہ مجاہد فی الدجال خاصة ء وف ا لحدثٹ 
[اشکال آخر بسطلہ الشراح . قال الحافظ : قولہ ہ وأما موسی کان أنظر إليهء 
قال المہلب : ہھذا وم من بعض رواتہ للانہ م بات أثر ولا خبر أن موسی حی 


فو 2 0 


إلا صورة موسی عليه السلام فانہ قال کن أنظر إلی. أما کشف حال الدجال 
فلم أسمعہ من النی صلی الله عليه وسلم ۔ 


فوله : ) فصدم حر )ھی بشقدوم4 زمان خلا ے2٢٦۲‏ أُو قدوم4 باستا 


وآنه سیحج . وزما أی ذلك عن عسی فاشتبه علی الراوی ء ویدل عليه قولە 
فی ا حدیثٹ الآخرەلیہلن ان مریم بفج الروحاء اھ . قال الحافظ: وھوتغلیط 
للثقات بمجرد التومہم فسیآنی فی اللباس بالآسناد اللذکور زیادۃ ذکر لہراہم فیه 
أفیقال إن الراوی غلط فزادہ ؟ وقد أخرج سلم ا حدیث من طریق أں العالیة 
عن ان‌عباس بلفظ کن أنظر إل موسی ہا بطاً من‌اثنیة واضعاً أصبعیه فی أذنیه 
ماراً ۔ہذا الوادی ولہ جؤ ار (لی اق بالتلية ء قاله ملا مر ہوادی الازرق ؛ وف 
ھذا ا حدیثٹ أبضأً ذکر یونس۔آأفیقال إن الراوی الآخر غلط فزاد پوس ء 
وقد اختاف أھل التحقیق فی معنی قولہ کأنی أنظر إليه علی أوج : الاول ەو 
عل الحقیقة وا نبیاء أحیاء عند رہہم برزقون, فلا مانع ان جوا فی ھذا ا حال 
کیا ثبت فی صحیح مسلم من حدیث أآر نہ صلی الہ عليه وس رأی موسی فا 
ٹی قبرہ صلی ء ل آخر ما بسط ٹی معنی ھذہ الاحادرث ۰م قال: قال ابن ا منیر 
فی الحاشیة : توھے ا مہلب للراوی وم منہ٠8ھ‏ مختصرا . : قال الکرمانی بعد 
لبراد المہلب: وذلك علی روایة إذا انحدر للانہ إخہار عما یکون فی المستقبل ء 
وأمامن روی إذ انحدر بلفظ إذ الذی للماضی فیصح موم یبأن یراہ النی صل اللہ 
عليه وسل فی المنسام أو یوحی إلیہ بذلك أقول المنساسب اذکر الدجال عیسی 
صلوات اللہ وسلامه عليہ ۱ھ ء وتعقب عليه العینی إذ قال : لو اطلع الکرمانف 
علٰ حقبقة الحدث ما قے ھذا التقسے وما ادعی ھذہ المناسبة!ھ ٢۱ء‏ 
() وزل الآول یشیر کلام الکرمانی إذ قال قولہ فقدم بکسر الدال : ای 
اجاء زمن خلافته اھ . وقال الحافظ قولہ : فقدم ظاہر سیاقہ ان قدوم عمر کان 


لامع الدراری پر 


وحاصل(١)‏ قول عمر : إن الحجة ما الکتاب أو السنة 


فی نِك الحجة ولیس کذلك ہل اابخاری اختصرہ . وقد أآخرجھ مسلم من‌طریق 
عبد الرحمن ن مہدی ا بعد قولہ : رسای ذاف فکات نی الناس بذلك 
فی إمارۃ نی بکر وإمارۃ عمر : فإنی نقائم بالموسم إذ جاءنی رجل فقال : (نك 
لا تد ری ھا اأحذق آمنر المتن فی شآن النك فذکر القصة ء وفيه : فلما قدم 
قلت :ہا أمیر اللؤمنین ما ھذا الذی أحدئثت فیٴشان النسكث؟ فذکر جو|,4؛ وقد 
اختصر ٭ الصنفآ سا من طریق شعبة4 لکنہ این من 0,8 
فی بہ حتی کانت خلافة عمر فقال : إن اأخذنا الحدرٹ اھ. وھکذا حکاہ 
العبنی وغیرہ: وماذ زہ ااشیخ قدس سرہ من قولہ و قساف اوک 
سیاق الروابات المفصلة فی ذلك کا رأیت فی روایة اشعبة وغیرہ من قولہ فقال 
رجل : رویدك بعض فتیاك , فقال : یا أیہا الناس من کنا أفتبناہ فلیقثد فإِن 
أمیر المؤمنین قادم علیسکم فائنموا قال : فقدم ممر فذکرت لہ ذلك فقال : إِن 
نأاخذ بکتاب اللہ ا لحدث. فہذا القدوم ہو الذی آشار إليه الشیخ فی کلامه ولیس 
ھذا القدوم ہو الذی نفاہ الحافظ وہو قدومہ ٹیحجھ الوداع کا بدل عليه قوله 
فقدم عمر مرتآً علی قولہ : أتیت امہأة ؛ ولیہ أشار الحافظ بقولہ فی تلك 
الحجة ء وقال الزرقانی : قولہ دفقدمء بکسر الدال, أیجاء عمر بنا خطاب: أی 
زمان خلافتہ لا ٹی حجھ الوداع کیا بین فی مسل , واختصرہ الؤاف ء ولفظ 
مسلم : ئم أثیت امرأۃ من قیس ففلت رأسی مم أہللت بالحج ؛ فکنت آفتی بە 
الیاس حتی کان فی خلافة عمر فقال لہ رجل : یا ہا موسی رویدك بعضفتیاك 
فاىك لا تدری ما أحدث أمیر اللؤمنین فی النسك بعدك ء فقال : یا أیہا الناس 
من کنا أفتیناء فتیا فلینئد فان أمیر اللؤمنین قادم علیک فائتموا بە ء قال : فقدم 
مر فذکرت لہ ذلك فقال : إن نأخذ بکتاب الہ : الحدیث 70 031 

)١ )‏ اختلف عن عمر رضی الہ تعا لی عنه فی منعہ ذلك ھل کان من فسخ 


الحج إلی العمرة ء کا ہو ظاھر سیاق ھذہ الروایات أو منع من القتع مطلقاً ء 
والآول اختارہ الشیخ ء وإليە أشسار الحافظ بقوله محصل جواب مر فی منعه 
الناس من التحلل بالعمرۃ إن کتاب اللہ دال علی منع التحلل للآمرہ بالامسام 
فیقتضی استمرار الإحرام إلی فراغ الحج وإن سنة رسول اللہ صلی الہ علیہ 
وسام دالة علی ذلك لّانہ لم حل حتی :ہلغ الهٰدی علہ لکن اواب عن ذلك 
ھا آجاب بھ ھو صلی الله علہه وس حیث قال : لولا أن معی اہدی لا حللٰے ؛ 
فدل علی جواز الاحلال من ٰ یکن مع ھدی ء وین من بجموع ما جاء عن 
عمر قی ذلك أنہ منع منه سداآ للذریعة ء وقال المازری : قیل إن ا متعة التی نہی 
عنہا مر فسخ ا حج لی العمرة ء وقیل: العمرة فی أشہر الج مم الحج من عامہ: 
وعلی الثانی نما نهی عنہا ترغیباً فی الافراد الذی هو أفضل لا أنە بمتقد بطلانہا 
وتحریہاء وقال عیاض : ااظاہر أنہ ھی عن الفسخ وظذا کان بضرب الناس 
علہا کا رواہ مسلم بناء علی معتقدہ ان الفسخ کان خاصآبتلك السْنةء قالالنووی: 
واغنار آئه نی عن المتعة المعروفة التی ہی الاعتار فی شہر الج م ا حمن 
عامہ: وہوعلی الننز يہ لان غیب فی الإفراد کا یظہر من کلامہ : مم انعقد الإجماع 
علی جواز النقتع من غیر کر اہة وبتی الاختسلاف فی الآفحضل ١ھ‏ . زاد المینی 
وفیل : علذ کراہة عمر المتعة أن پکون معرسآ باارأۃ تم یشرع فی الحج ورأسہ 
بقطر ء وذلك أنہ کان من رأرہ عدم الترفہ للحاج بکل طریق فکرہ مم قرب 
عہدہم باانساءلثلا پستمر ا میل لی ذلك بخلاف من بعد عہدہ منہن و یذل علی ذلك 
مارواہ مغ عن أی موسی أنەکان ہفتی بالمتعة الحدیث: وفیه فسآلہ فقال عمر :- 
قد علبت ان النی صلی اللہ عليه وسسلم قد فعلہ و صحابہ ولک ن کرھت أن بظلو! 
معرسین بہن فی اللاراک تم یروحون فی ا حج تقطر رءوسہم۱ھ . قلت :وبط 


لامع اادراری- ۱ ۷ 


الکلام علیل ذلك ٹی الڈوجر ٹیحدیث ان مر أنعمر رضی الله تعال ی ع:ہ قال: 
افصلوا بین حجک و حمر نم فإن ذلك اتلج أحدم و آتم لممرتة آنننٹنر ق ضز 
.ےم الحجء قال اہن القبم : فہذا الذی اختارہعمر الناس فظن من‌غلط منہم أنہ 
ہی عنالمتعة نم منژم من حل نمی علی مع الفسنم؛ ومنہم من حملدعلی تركالاولی 
ڑجعا لإفراد ؛ ومنہممن عارض روابات اانہی علہ بر و ایات الاستحباب عنه؛ 
ومہم منجھعل فی ذلك رواتن نس . ومہم من جعل اہی فولا ندما ورجع 
عنہ أخیر کا سلك اہن حزم ء ومنہم منیعد النھی رأیا رآہ للکراہیة أن ظلوا 
معرسینق اللاراك ١ء‏ والوجەعندی ان ٤ی‏ جمر کانعن متعةہ الفسخ والہتع 
ا لعروف کلیہماوالنہی عن‌الاول کان عل الد :ریم وہ وحم ل ماورد أنہ کان بضرب 
علی ذلث؛ قال عیاض: وماکان عم لینہی عن القّتع و( نما کان ینہی وبضربعلی 
الفسخ لاعتقادہ هو وغیرہ ان الفسخ خاص بالصحابة۱ھ, والنہی عن الثانی 
کان بسیل الاختیار وھو محمل روابة الموطا وما فی معناھا ولا حملوہ اأبضاعلی 
الدحر ہم فعل بنفسہاتم لبیان الو ازاھ ما فی الاوجز ختصرآ,و سیآنی الکلام 
علی نہی عثمان عنالمتعة قریبا : مم لابذہب عليك أن الإمام البخخاری تر جمعلی 
حدیمثد 'اہاب ەہابمن أھل زمن الئی صل اللہ علیہ وسلم إخءقال الحافظ:أیفاترہ 
لی صلی اللہ عليہ وسل علی ذلك لجاز الإحرام علی الإبہام ؛ اسکن لابلزم منہ 
جواز تعلیقہ إلاعلی فعل من پتحقیأنہ بعرفہ کاوقع فیحدبئی الباب: وأمامطلق 
الإإحرام علی الإ ہام فھو جائز مم بصرفہ اللحرم سا شاء لکونہ صلی اہ علیہ 
وس مم ینە ءن ذلك ؛ وھذا قول ا ھہور؛ وعن المالکیة لابصح الإاحرام علی 
الإ ہہام وہو قول اللکوفیین : قال اہن اائیر : وکأنہ مذھب البخاری لانہ أشار 
بالترجمة إلی أن ذلك خاصہذلك الزمن لان علیا وبا موعی لم یکن عندہما أصل 


02. ا جرے ال اس 


برجعان إليه فی کیفیة الاحرامفاحالاہ علی النی صلی اقەعليہ وسل ء وأما الان . 
فقّد استقرت الاحکاموعرفتءم اتب الإآحرام فلا ہصمذلك وکأنەأخذالاشارةۃ 
من آقبیدہ ؛زمن النی صیىل الہ علہه4 وسلم ھ. فلے: ما حی الحائظ من مذھب 
الکوفین لیس‌ھومذھہناواختاط کلام الشر اح فی بیان ا مذاہب: والعجبکل المجب 
من‌العلامة العینی إذ قال بعد ذکر حدیث عیل: وی ھذا دلیلمذھب الشافعی ومن 
وافقه فی أنە یصح الإحرام معلقابآن ینوی إحراما کإحرام زیّد فیصیر ھذا 
اللعلق کإحرام زیدہ قالہ النووی؛ ولا بجوز عند سائر العلاء والائمة الاحرام 
بالنیة لابہمة ؛ وکان ہذالع۔لی خصوصا وکذا لآ موسی الاشعری !ھ. مم 
قال ےآ موی یه الدلالةعلی جواز الاحرام المعاق: و4 اعد الشافعی 
7 ذکر ناەەع ا جواب عن١.ھ,‏ والمجب قی ذلك أن‌مذھب ا مور مہم احذف4ہ 
جواز ذلك کاسیأنی قر ساء وقال القسطلانی بعد ما نق لو کلامالنووی ا ملذکور - 
وھذا مذھباشافعیەوەو ااصحح عندأشہب وھوەذھب ا نا لة اوحی نما لكِ 
الم وھو قول الکوفمین ,ھ. وما حی من مذھب ا نا بل فہو کذلاك کارسطھ 
امرفق إذقال: فإن أطلق الاحرامفذوی الاحرام ولبەین حجا ولا عمرة صح 
وصارعرعافإذاأحر ممطاقافلەصر فہ لی ا نساك شاء لان لہ أن ببتدیءالإاحرام 
ما شاء منہا فکان لہ صرف المطلق لی ذلك: والٔاولی صرفہ لی العمرۂ لأأنہ صلی 
اللہ عليه وسلم أم أہاموسی أنیجعله عمرة؛ و إصح رہام الاحراموھو أنحرم ۱ 
ما آحرم :4 فلان لروای4 أں موسی وعلی رض الله تال ی ءنہما اھ مختصمر ا بتخیر ۰ 
ومجواز کلا النوعین قالت ا مالكیة کا بط فی فروعرم؛ قالالدردیر: وینعقد أی 
الاحرام سواء بین ما آحرم ہ4 من حبأو عمرة آ اہم أی م بین شیئا لکن 
لا رفعل شیثاً [لا بعد التعبین ویندب صرفہإل الافرادہ تُرقال : وفی جواز|حرام 


وصضا بنفمان2٢)‏ الفسخ 


شخص کاإحرام زید قولانقال الدسو قوالعتمدمن الق و ینا جواز اھ .وکذلك 
بجوز الذوعان أی البہمو المعلق عندنا الحنفیة أیضا فی شرح اللباب فی فصل ہام 
الذیة: من نوی الاحرام من غیر تعبین‌حجة أو عمرۃ صحإحرامہ إجاعا ولەأن 
مجعلہ لایہما شاء قبل أن یشر ع فی أعال أحدصاءثم قال: ولو أحرم بما آحرمبہ 
غیرہ ول یع با آحرم بہ غیزہ فہو مبہم حکدہ حم ا مبہم ١ھ‏ . وھکذا فی الغنیة 
حکی فی [بام النیة مثل ماتقدمعن القاریم‌قال: ولو أحرم ما أحرم ہہ غیرەصح . 
شروعہوازمہ مثلما أحرم بەغیرہ منحبآو مرۃ آو قران فإنم یعلم بماحرم ہہ 
غیرہ فو مہم ١ھ‏ . وبعد ھذہالاصوص من فروع الأائمة الثلائةم تحص ماقالت 
الشراح لاسما العلامة العپنی أن ال جواز مذہب ااشافعیة فقط خلافا لسائ رالعلاء _ 
وحملوا حدیئی علی وأ موسی علی الخصوصیة فتأمل ٠١‏ . 

)١(‏ ہذاعلی ما ہو المعروف ا مرجح من أن نہی عمر کان علی الفسخ ء 
وأما إذا مل نیہ علی القتدع المعروف فتقریر ال ج۔واب علی ما آفادہ العلامة 
السندی وأجاد إذقال : قولہ فقدم عمر ؛ فی الکلام طی بعرف من الروابات 
الاآخری:فکنت آفتی ہذڈلك إلی خلافة عمر ء مم منع عمر عن القتع فبلغی ذلك 
فنعت من أفتبتہ وقلت : إن عمر قادم فاقتددوا بہ ؛فقدم عمر فذکرت لہ ذلت 
. فقال :إن ناخذ الخ ؛ والاخذ بالکتاب مبنی علی زعمہ ان معی دوأتھواء 

أفر دواکلا بالسفر لہ : والاخذ بالسنة من‌حیث بقاء الإأحرام إلی یومالنحر ؛ 
و افتع یفعضی إلی ا حل عاه ہل فصار خالفا للسنة من ھذہ ا حیئیة ؛ وبنی عمر 
ذلك علىی ان لقع کان مخصوصاً پن کان معہ صلی القہ عليه وسلم تشریفا لہ 
و[لا فالأاصل تر ہہ کا ہو ءقتضی ھ۔ذہ الایة وھو الاشبہ بالسنة من جہة بقاء 
الإحرام إل یوم النحر ہ واللہ تعالی اعم ١٠ھ‏ ۔ قلت : ویؤید نوج المندی 


۰ ہن از ا اس ْ 


وأما جواز الفسخ) ووتوعہ اصحابة بقولہ صلی افقہ عليه وسل : فإنا کان 
لعارض ونخصوصا بتلك السنة فلا یعمل بہ بعد ذلك ء وکان اہو موسی ہفتی 
بجواز الفسخ ء فرد علیہ عمر رضی القہ عنہ بذلك : 


ما قال الحافظ : أخرج مسل من حدیث جاہر أن عمر قال : افصلوا حجکم 
من عمر تم فانه آتم جک وآتم لعمرت وق روابة [ن اللہ حل لرسولەما شاء 
فأءُوا الج والعمر ۃ کا أمرم اف ۱ ھ. فق القسطلانی قولە دوأمُوا الحجوالعمرۃ 
قیل [غامہا الإحرامبہمامن‌دویرۃ أھلہ: وہو مذھب عل و اہن عباس ر ضی اللعنہم 
وغیرصا ء وعند عہد الرزاق غن عمر من نمامہما أن یفرد کل واحد منہما من 
الآخروأنیعنمر فیغیر شہر الج إن اق تعالی یقول دا حب‌أشہر معلوماتاھ ۱۲. 

)١(‏ بسط الکلام علی ذلك فی الاوجز : وفیه قال النووی : اختاف العلماء 
فی ہذا الفسخ ہل هو خاص الصحا ,4ة تلك السنة خاصة أم بأق :- واخیرم زُل 
والشافعی وأبو حنیفة وجماہیر العلماء من السلف وا خلف من أنہ مختص ہہم 
قی تلك السنة ء وإما آمروا بہ لیخالفوا ماکانت عليہ ال اہلیة من تحرج ااعمرۃ 
07 ا حج ء وما یُستدل بہ للجماہیر حدیث أی ذر عند مسلم کانت اذتعة 
فی الحج لاصحاب مد صلی اللہ علیہ وسلم خاصة یعنی فسخ آ حج إلی العمرةء 
وفی کتاب النسائی عن ا ح۔ارث بن بلال عن أ یه قال : قلت : بار۔۔ول اللہ 
اف الحج لنا خاصة أم لناس عامة ؟فقال : ہل لا خاصة؛ وأما انی 
فی حدیثسرافة ألعامنا ھذا أم للا بد ؟ فقال: للبدفمناءجواز العمرۃ فی آھوں- 
ا مج ء وقال اہن رشد : نوعانمن القتع اختلف المداء فیہما: اخدما سخ ا حجق 
عحمرہ عقُمہور ااعلباءیکرھون ذلكمن‌الصدرالاول: وفقہاء الامصار وذھب ان 
عباس لی جوازہ + وبەقال حر وداود وروی عن‌عمر اُنەتال: متعتان‌کانتاعلى 
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قولہ :(وہو مصعد من مکل) أی راجماآء من‌طوافہ للوداع و أنامنہبطة علیہا 
لطواف عمرتی, أو کان بمکسە کا ہو مداول قولہ أو آنا مصعدۃ منہا الخ ۔ 
والظاھر(١؟‏ نہ شك من الراوی ء وقد تعین پا تقدم من الرواٰیة لی قال فیە : 


عہد رسول اللہ صیل اللہ ع ْ4 وسلم انا ان ءلہما وأعاقبِ علہما : مَتعة النساء 
ومتعة ا جج ء وقال أبو ذر : ھا کان لإاحمد بعدنا أن بحرم بالحج مم بفسخہ 
فی عمرۃ | ھ مختصرا . و بسط القسطلانی فی ہاب عمرةۃ ة التنعم نصوص ا لذابلة 
ق ,کید الفسخ ح یىی نقلعن الانتصار : لوادعی ملاع وجوب الفسخ مم : بعد 7 
وقال بعض ا لحنابلة : نحن نشہد اللہ أُنا لو أحرمنا بج اتا فرضا فسخہ 
لی عمرة إلی آخر ما بسطہ ۱۲. 

٤ لا ریب أنە شك من الراوی کا جزم پەہ غضبر واحدمن الہ راح‎ )١( 
وما آفادہ الشیخ قِدس سرہ من تعین ان النی صیل الله علہ4 وسام کان آنا یا من‎ 
حین کانت عائشة رضی اللہ تع۔ا ىی ا ذاہبة إلیہاء ھو ااظاھر من سیاق‎ 4 
الروایة ال استسدل ہہا الشیخ:قدس سرہ من قولہ : فان أنظرکا ء الحسدیث ؛‎ 
زبہ ج۔زم الکرمانی فی الحسدیث المذکور إذ قال : فإن قلت ظاھرہ أُنہا نت‎ 
رسوں ل الہ صلی ان علہہ وسلم ی [ ٹی منزلہ وتقدم اُنہا قالے فلقیته مصعدا نات‎ 
ہووت ےپ سس ہت خرج بعد ذھاہما‎ ۱ 
ہے یئم 000 باخصب؛ ۱ء 3 اج ری الجزم‎ 
بقوظا : لقیتہ مصعداً بل ھذہ ھی الروایة الشکوكک فہاء ویشکل عليهہ اس‎ 
لہ صلی القہ عليه وسلم ما خرج بعد ذھاہہما ف۔کیف لقیہا وھی داخلة لطوافہا‎ 
فآن بقیت غی حی حرج النی صلی الله علہ وس وفر غ من طوأفهہ ورجع‎ 
وکان ق ڈذھن ھذ! العہد ااضعرف عك ذلك من زمان والروایات فی ھهصذہ‎ 


ممافرغا مائتیا اھنا فی أنظر کیا حتی تأتیانی. مم قال بعد ذلك: مم جژئنہ ہمحر 
فقال : ھل فرغتم ؟ ولوکانت عائْشة رضی القہ عنہا ہی الأتة من مک حین ذھب 
النی صلی اللہ عليه وسلم إلیہا لکانت ھی ا منتظرۃ لە دوہ 7۲ 

القصة مختلفة جداآ ٠‏ واختلف شراح الحدیث سلفا وخلفا فی الحع بین ھ۔ذہ 
الروایات ہ قال الحافظ فی حدیثعائشة فی ہاب المعتمر إذا طاف طواف العمرةۃ 
الخ قولہ : فارتحل الناس ومن طاف بالبیت : ہو من عطف ا حاص علی العام ء 
لان الناسأعم من الطائفین, و لعلہا أُرادت بالناس من لم بطف طواف الوداع 
وبحتمل أن یکون اللوصول صفة الناس من ہاب تو سط العاطف بین ااصفة 
والموصوف ء والذی یغلب‌عندی أنہ وقع فیه تحریف: وااصواب فارتّل الناس 
مم طاف بالبیت إلیآخرہ ہ وکذلك وقع عند أں داود من‌طر یق بی بکرالحننی 
عن أفلح بلفظ : فاذن فی آصما ہہ بالر حیسل فارتحل فر بالبیت قبل صلاة الصبح 
فطاف بہ حین خرج نم انصرف ءەتوجہا إلالمدینة وفی روایَة مسلفأذنق اصحابہ _ 
بالرحیل فخرج فر بالبیت فطاف بەقبل صلاۃ الصرح ٹم حرج لی المدینة,وقد 
خر جہ البخاری من ھذا الوجہ بلفظ : فارتحل الناس فر متو جہا إلی ا مدینةء 
آخر جہ فی ہ باب ا جج أشہر معلومات ‏ قال عیاض : قولہ فی روایة الا۔م یعنی 
ھذہئنا رسول الصلىی اللہعلیەوسلوہو ٹیمنزلە فقال: ھل فرغت؟ قلت: نع 
فأذن بالرحیل ء وفی روایة الاسود عن‌عائشة یعنی التیمضت ف: باب إذا حاضت 
بعد ما أُفاضتء فلقینی رسول اه صلی القہعليه وسل وہو مصعد منەکة وأنامنم طق 
او وأنا مصعدة وہو منہبط منہاء وفی روایة صفیة عنہا یعنی عند مسلم فأقبلنا حتی 
انقام ھی را 1ة رھ تا موافق لروایة القاسم ؛ وہما موافقان لحدیث نس 
بغنی اللڈی مضی فیەباب طواف الوداعءأنہ صلی اللەعليه وسل رقد رقدة با حصب : 
ُم رکب إلی البیت فطاف بہ : قال : وفی حدیث الباب من الاشکال قولہ : فر 
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بالبیت فطاف به بعد :ان قال لعائشة: أفر غت؟ قالت: نع مع قوظا فی الروایة 
الاخر ی:[إنه توجه لطواف الوداع وھی راجەة إلی المنزل الذی کان ہہ ء قال : 
فیحتملأنہ أعاد لو اف الوداع لان ہنزلہ کان با بطح وہو بأعلی مکةءوخروجہ 
من مکل نماکان من أسفلہاء فکانہ ما توجه طالبا للمدینة اجتاز بالم۔جد لیخرج 
من‌أسفل ؛مکة فکرر الطواف لیسکونآخر عہدہ بالبیت: انتہی. والقاضی فیھذا 
معذور لانہ م یشاہد تلك الاآاماکن فظن أن الذی یقصد الحروج لیا لمدینة من 
أسفل مکل تحت عليه ا مرور بامسجد ؛ ولیس کذلك کیا شاہدہ من عایذ4 ہل 
الراحل من منزلہ ال بطح یمر مجتازا من ظاہر مکة إلی حیث مقصدہ من جبة 
المدینة, ولابحتاج إلی المرور با مسجد ولایدخل إِل البلد أصلا ء قال عیاض : 
وقد وقع فی روایة الٌأاصیل فی البخاری: فخرج رسول الہ صلی الہ عليه وسلم 
ومن طاف بالبیت قال : فلم یذ کر أنہ آعاد الطواف ‏ فیتحمل أن طوافہ ہو 
طواف‌الوداع وأن لقاءہ لعائشة کان حین انتقل من انحصب. کا عندعبدالرزاق 
أنەکرہ أن بقتدی الناس با ناختہ بالبطحاءفر حلحتی ناخ علی ظہر العقبةأومن 
ورانہا پنتظرھاء قال :فیحتمل أن یکون لقاؤہہاکانفی‌ہذا الرحیل وأنہالمکان 
الذی عنتھ فی روایية الاسود ,قولہ ظا: موعدك مکان کذا وکذا 5 طاف بعد 
ذلك طواف الوداع ہ انتہی . وھذا النأویل حسن وہو یقتضی أُن الروایة التی 
عزاہا لصیل مسکوت عن ذکرطواف الوداع فِہا. وقد بینا ان الصواب فہا 
مر بالبیت‌فطاف بہ بدل قولہ : ومن طاف بالہیت ء انتہی کلامالحافظ وھکذا 
ذکرہ العینی مختصرا إلا أنہ ذ کرہ بلفظ دقیلء إذ قال: قیل الفااہر أن فیە تحر یفا 
والصواب : فارتحل الناس ثم طاف بالبیت أی النی صلی الہ عليه وسل قبل صلاۃ 
الصبح ء وکذا وقع ‏ روایة أی داود من طریق بی بکر ا لحنئی ١١ھ‏ . همذ کر 


العینی رواہی ںی داودومسا اذ کورتین ف کلام الحافظ وف تعرض لکلام 
القاضی عیاض ولا [براد الحافظ عليه ء والاوجھ عند ھذا العبد الضعیف أن 
الراجح فی حدیث الباب أنا مصعدة من مكة وہو صلی اللہ عليه وسلم منہبط للہا 
واخترتذلك لوج وہ کثیرة : الاول منہا أنہ مخلو عن کثیر من الإبرادات ال 
اُوردھا القاضی عیاض والحافظ ؤغیرھما علی روایات ھذہ القصة کا تقدم بعضہا 
قی کلامالحافظ ء وسیاتی بعضہا قرییا . الثانی أن الإمام البخاری رضی اقہ تعالل 
عنہ ترجم باب‌الادلاج من |احصب : و اجمعت!اشراح قاطبة علی ضبطہا بسکون 
الدال وھو السیر أول اللیل : وہتشدیدھا وہو السبر آخر اللیل ہ وأئبتوا کلہما: 
الول بفعل عائشة إذ خرجت أول اثلیلء والثانی بفعلہ صلی القہ علیەوسلء قال 
الحافظ: الصواب تشدیدھا فإنه بالسکوز سبر أول اللیلء و بالتشدید سبر آخرہ 
وھو ا مرادھهہنا.والمقصود الرحیل من ا محصب سحرا وہو الواقمثیقصة ءئشة 
وعتمل أن تنکون الترجة للاجل رحیل عائشة مع أخہا للاعتار فإنہا رحلتمءہ 
من‌اُول اللیل: مرقال: قولہدمدلجاءھو بتشدید الدال أی ساراەن آخراللیل فإنہما 
ما رجعا لل اانزل بد آن قضت عاثشة ااعمرۃ صادفا النی صلی اللہ عليه وسلم 
متوجپا إللطواف الوداع ٢ھ‏ . قال العیٹی: قولہ :فلقیناہہ أی لقینا النی صلی اه 
عليه وسل. قائل‌ھذا عائشة : أرادت نہا وأخاہالقیا اان صلی القہعليه وسل مدلجا 
أى سائرا من آخر اللیل فانہما ما رجعا إلی ا لمنزل بعد أن قضے عائشة العمرة 
صادفا النیصل القہ علیہ وسل متو جال طواف الوداع ؛ ھ وھکذا قالت الشراح 
کلہم : فی ھذا لباب إن طواف عائشة کان فی أول الیل وخروجہ صلی اللہعليه 
وسلم کان فی آجر اللیلء فکیف یکن لقاؤھا النی صلی القهعليه وسلموہو مصعد 
من مکل وہس منہبطة [لہا! ؟الثالٹ أن لی صلی اقہ عليه وسلم صلی صبیحة ھذہ 
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اللبلة صلاۃ الفجر مک٥‏ وقر ا ہا بالطور اہو معروفعند العلماء بسط الکلام 
على ذلك فی الاو جز فی حدیثٰ أمسلمة ہا قالت : شکوت لی رسول الہ صل اللہ 
عاہہ سا ٤‏ الحدیث ہ وفی آخرہ: ورسول اللہ صلی اللہ علہ وس حبذ یصلی 
جانب البیت وھو یقر أ بالطور اھ . ولفظ النسائی عن أم سلسة قالت : 
بارسول اللہ والت ماطفت طواف ال حر وجء فقال النی صیٰ الله عليه وسل :إذا 
۹- ااصلاۃ فطوفی علی بعیرك من:وراء الناس؛ وفی أخری لەطوفی من وراء 
الن۔اس وأنت راکہة فقات : معت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وہو عند 
الکعبة یقرا والطور ء وترجم البخاری فی سحیحه ا جہر بقراءة صلاة ااصبح 
وذ کر فی تعلیقاقالت آم سلمة رضی اللہ عنہا طفت ور!۔ الناس والنیٰ صلی الہ 
عليه وسلم یصلی ویقرأً بالطور ؛ وقال ابن القم باحثا عن موضع صلاتہ صلی 
اق عليه وسلم صلاۃ ااصبح صبیحة ایلة الوداع وذ کرحدیث طواف أم سلمق 
وقد روی البخاری فی صحححہ فی ھذہ القصة أنہ صل ال عليه وسل ما أراد 
ا حروج وم تک :م ۔. ٠‏ طافت بالبیت فقال ما : إذا أقیمت صلاۃ ااصبح 
الحدیث: فہو طواف الوداع بلا ریب فظہر أنہ صلی الصبح یومئذ عند البیت 
ومعتہ أم سلة یقرأ فہا بالطور مم ارتحل صلی اللہ علیەوسل إِل الدینة اھ 
الراہم نز م با اختر تہ اہن حزم وابن القبم کلاما مع اختلاف یسیر بینہما 
فقد قال اہن القبم بعد ذکر حدیث اللاسود ھذا : فنی ھذا الحدرث أنہما تلاقًا 
ٹی الطریق,؛ وفی الاول أنہ انتظرھا فی منزلہ؛ قال اب ح۔زم: الصواب الذی 
لاشك فرے أنہا کانت مصسدۃ من مکة وہو منہبط لانہا تقمدمت إلی العمرۃ 
وانتظرھا رسول اللہ صلانہ علیەوسلہ حتی جا تثم نہض إل طواف الوداع 
فلقہا منصرفہ إلی الحصب عن مکة وھد نز صہ فا قالے وھر منیط ما 


حور 0 


وھذا یقتضی ان یکون بعد ات وا روج 7 مہ فکیف بقول و حوں 
لہ نہض إ یطواف الوداعوھو ماہرط من مک" ؟ھذا محال وأُہو ممدإبحج وحدث 
القاس عنہا صریجح فی ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسل انتظرها فیمزلہبعدالنفر 
حتی جاءت فارتحل وأذن للناس ‌بالر حیل. فإذاکان حدیث الٗاسود ھذا محفو ظا 
فصوابہ لقینی رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم وأنا مصعدة من مک وھ ومنبطإلہا 
فإٍنہا طافت وقضت عمرتہا مم أصعدت لیعادہ فوافتہ وہو قد أخذف ا بوط إل 
مک للوداع فار تل و أذنف الناس بالر حیل ولاوجہ لحدیثالاسود غیر ھذا ]ھء 
وقد عرفت أنە لا خلاف بین ابن حزم واہن لق فص 2و ا: ٤‏ آتا بمعدۃ وھ 
منهیط؛ وما اُورد ان القیم علی ابنحزم ہو فی مرجع ضمیر منہا مع أنەلیس فی 
کلام ! بن حزم لفظ منہا ء بلھو وارد فی الحدث, والظاھر عندی ان ضمیر مہا 
قی الحدیث راجع إل ا حصب: تأویل البقعف وکتب مولانا حسینعلی الہنجاىی 
الانبباط من الشیء یستعمل ععنی الذھاب من إھ ؛ وعلی ھذا فیصہرجا عالضمیر 
إ لی مکة أبضاء مرقال ان القم اوقدجمع یننہما بجمعین آخرین: ن:و”ا وغ؛ أحدھا 
أنہ طاں للودا عمتین: ا صۃبعد ان بمما ة قبل فراغہاء وصرة بعدفراغ'ا الوداع؛ 
بوہذا مع نہ وہم بین فإنہ لا پرفع اللاشکال ہل زیدہءالثانی آنہا زنقل من الملحصب 
لی ظہر اامقبة فاقیتہ وہی منبطة لی مکة وہر مصدمد إلی ااعقبف و ھذا 22 
اللاول ہ ا امس أنمم أج موا علی أن خروج النی صلی اقہ علیەو لم کان منک 
من أسفل مكة؛ قال اہن القب: و(نماخرج 90 ب0[ و 
اوھکذا ذکرہ غیرہ فلو رج مم صلی اللہ علہه وسام بعد طواف الوداع[ن املحصب 
غن خرج من الحمب إل الد ایق خروجہ من آسخل مکة. ولو رجع إلی 
مک مرے آخری لزم دخولہمکة مرۃ ؟انة کا مال إليه القاضی عیاض ورد : عليه 
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الحافظ ومال إپی أنہ مر مجتازا من ظاہر مکةء وہو بعید أیضا لان من مئٹیەن 
اللحصب لی الثذۃ السغلی فالظاہر أُنہ شی فی داخ الہلد ولاحاجة لہ( یا می من 
ظاہر مكةء وقال ألشیخ فی الہذل فی شر ح‌حدیث أں بکر الحنفی: (فارل) لی 

اللدینة رفر بالبرے) 7 واف الوداع؛ ووقع الببت‌فی طریقہ للانەخرج من‌کدی 
من أُسفل مَنَة إ ھء ولا یقال : إن الشیخ قدس سرہ معذور لأانہ م شاہد تلك 
الاماکن أ و لآائہاعحج : فإئەفدس سرہ حج سبع مرات: وتوفی با مدینة ٌ 
زادھا اه شرفاء وقال اہن القبر: : والذی کأنك تراہ من فعله صلی اقدعلیەوسل آ زہ 
نزل ہالملحصب وصلی بہ الظہر والعصر والمغرب والعشاء ورقد رقدة حُم نہض إلی 
مک وطاف بہا طواف الوداع لیلا نم خرج من أسفلہا إلی ا مد ینةوم بر جع! یل 
الحصب إھ . والسادس أنہ لا یق علی ما اخترتہ حاجة إلل النأویلات البعیدة 
فی الروایات الصحیحة کا بظہر من کلام الشراح مثلا ء قال الحافظ فی حدیث 
عائشة فی ہاب المعتمر إذا طاف طواف العمرة الحقولہ: فارنحلالناس ومن طاف 
البیت الذی بغلب عندی أنہ وقعفیہ تریف: والصواب فارتحل الناسئمطاف 
بالبت کا تقدم قر یا فی کلام الحافظ ولاتحریف فیه عند ہذا العبدالضعیف: بل 
قولہ : ومن طاف بالبیت عطف تفسیر للناس؛ وا معنی أنەصلی اللہ عليه وسل ما 
نادی بالرحیل فی أصحابہ بعد فراغ عائشة من عمرتہا ورجوعرا إلی اللحصب 
ارتسل الذین فرغوا من طواف الوداع لی ا مدینة قبل صلاۂ الصبح, مُم خرج 
انی صلی اللہ علیہ و۔لم لی مکة متوجپا إلی ا مدینة أی مریدا ظا قاضیا لطواف 
الوداع وبدل علی ذلك لفظ ممخر بعد قولەفار تحل الناسء و تعبیرہ بقولەموجما 
إِل المدینة [شارۃ إلی نہ مر جع ل ا لحصببعد ذلك؛ ویژیدہ روایة ای بکر 
الحنفی عن أفلح عن القاسےم عن عائشة فی ھذہ القصة بافظقالت: مُمجئثته بالسحر 


ستشسسشست 


قوله : ( وعثمان ینہی عنا لمتعة ) الظاہر أن(١١‏ نہیہ إنماکان تُڑھا وإرشادا 
إل ماہو الاٗفضل عندہ أی الافرادہ إلا أن العوام خیف علہمأن یعدوہ تحریا 


فآذن فی أصحابہ بالرحیل فار تحل فر بالبیت‌قبل صلاة الصہح فطاف بە <ین‌خرج 
ُم انصرف متوجہا إلی ا مدینة : والعجب أن الحافظ قدس سرہ ذکر حدیثف 
ان ہکر ا حنفی ھذا فی تآأبید التحریف فی حدیث البخاری لاشتر اك لفظ فا رحل 
وا 2ا فی حدیث البخاری بیان ارتحالالناس:و أما ارتحالصل اللہ علبەوسل 
فعبرہ بلفظ : مم خرجء وأما فی حدیث أ داود فاقتصر علی الاذن بالرحیلفی - 
أصحابہ وم یذکر ارتحاظم؛ وذکر ارتحالہ صلی اللهعليه و۔ل بقولہ: ارتحل وھکذا 
فی روا مسل الئی ذکر ھا ا حافظ: وأما ما خر جہ البخاری فی وباب الحج أشہر 
معلوماتء ولا إشکال فیہ أیضا فإن قولہ : فارتحل الناس بیان لمن‌فرغو امن طواف 
الوداع؛ وأما قولہ: فر متوجہا إل ا مدینة بیانمشیہ صلی ال علیەوسلم وھذاہو 
الذی ذکرہ الحافظ من روایة أی بکر الحنفی بلفظ: فارتحل فر بالبیت‌فطاف بہ 
حین حرج 5 انصرف متوجہا إلل ا مدینةء ولا یقی أبعنأاً تعارض بین روایة 
القاسم نا وھو فی منزلہ وبین روایة ااصعد والنہبط الدالةعلی اللقاء فی ااطریق 
لانہ صلی اللہ علبہ وسلم شرع فی ا روج لکٹہ م یبخرج بعد من اللحصب وھو 
المراد ی'ْزلہ؛ وفد تقدم فی کلام الحافظ أنلقاءہ لعائشة کانعند ا احصب کاعند 
عہد الرزاق؛و[لیہ مال القاضی: و حستەالحافظکانقدم فیکلامہ. وإلیەمال الکرمانی 
کیا تقدم فی کلامہ . إذ جمع بین روارتی أتتہ فی منرلہ ولقیتہ مصعداء وعلی ھذا ‏ 
تتحد الروآیات کاہا : ولا بیقی بینہا تعارض ولا تحریف فتامل:فإن کان صوایا 
فن اللہ عز وجل وفضلہ وإن کان خطا فن ھذا العبد ااضعیف ۱۲ . 

(() اختاف فی سبب اختلاف عثمان وعلی رضی اللہ تعا لی عنہما کا بط - 
فی الاوجز . قال الّفی : اختلف فی أی ثیء اختلفا ؛ فقیل : فی الفسخ ننعہ 


لامع الدراری " اے 


سالسودمششتتجحیہ 


ذصاح علی کرم اللہ وجہہ ہما للا یعلموا نہی عثمان تحرییا : ویمکن أنیکون 
عثمان ورآہ خاصاً بالصحاہقء وأجازہ علی ورآہ عاماء وقیل: اختلفا فیا تم اھ 
قلت : ھذا الثانی ہو االظاہر من‌السیاق فان علیارضی اتەعنہ أھل بہما ول یفسخ 
وقال الباجی : ولعل عثان نما نہی عنہ علل حسب ما نہی عمر بن ال خااب عن 
التعة لا علی وجہ التحریم وللکن علی وج الحض عل الافراد الذی هو أفضل 
غحمل ذلك المقداد على ا مدع النام. أو خاف أن بحمل منه علی المنع الام فیرك 
الناس ااعمل بھ. جملة حتی بظہر حکھہ وینقطع عملہ ء فقال عآن ؛ ذلك رأں 
برید تفضیل الافراد علیہ اھ . وختار اللشایخ أن عثمان زضی اللہ تعدا ی عنه 
اق ق ذت ‏ و اض ات ا کن ای ال ات فان 
اأصحابة فلکون مشہم سباً التبِلیخ وتعلم الناس ونشر ااعلوم ء وأما من غیرثم 
التعلم والاجاع ہالصحابف فان الحجاز کان مجتمع ھؤلاء جوم ا دا4 7 
ھذا أشار الطحاوی إذ قال : فآراد عمر بالذی أمر بہ ەن ذلك أن یزار البیت 
فی کل عام مرتین ء وکرہ أن بتمتع النساس بالعمرۃ إلی الحج فلا یأتون البیت 
إلامرۃ واحدۃ فی السنة اھ . قال الحافظ : إن عثمان لم بخف عليه ان اقتم 
والقران جالزان وإنا نہی عنہما لیعمل بالافضل کا وقع لعمر لکن خثی علیى 
رضی اللہ عنہ أُن بحمل غیرہ النہی علی التحرء فأشاع جواز ذلك ؛ وکل منہما 
مجتہد مأجور اھ . ومال البخوی إلی ان عثیان رجع عن النہی بسکوته علی فەل 
علی فصار إجماعآ وقال ا لجصاص : قد روی عن عثان أنہ م یکن ذلك منە علی 
وجہ النہی ولکن علی وجه الاختیار: وذلكلعان: أحدھا الفضلة لیکون الحج 
فی اُشہرہ امعلومة وتنکون العمرۃ فیغیرھا من الشہورہ والثانی أنہ أحب عمارۃ _ 
البیت وأن پکئر زوارہ فی غیرہا من الشہور ء واثالٹ نہ رأی إدخال الرفق 
على أھل ال حرم١ھ‏ مختصراً من اللاوجز . وتقدم ا۔کلام علی نھی عمر رضی 
القہ تعالی عذہ بن المتعة قر یا ووجوہہ فارجع إلپ٭۰١٢۱.‏ 


7 ا ا لزہ ا لحاس 


ساس مس ہے جس لے یت وستشسٹشست 


نهیھ رضی اللہ تعال ی عنہ ظنامنہ أن ا مع بینہما۔ . إن جمع النی صلٰ اللہ عليه وسلم 
ومن معھ4- ِغا کان لعارض ١١9‏ ء فخاف علی ان بعتقد اآنٰاس ا حاضرون تحریم 
القرآن لیعموا ان جوازهہ وحریە مذھبان فتم۲234) من شا واقندوی ەنشاء 


)١(‏ کا یدل عليهەمارویءنہ من العذر فی ذلكہ قال الحافظ : رویالنسائی 
عن سعید بن المسیب بلفظ: نی عثمان عن القتع فلی علی و أصما بە,ا لعمرة فلینہہم 
عثمان فقال لە علی أم قسمع رسول اللہ صل اللہ عليه وسل تمتع قال: یل: ولہ من 
وجه آخر معت رسول الہ صلی اللہ عليه وس پلی ہہماجمیعاءزادمسلم من ‌طریق 
عبد اللہ بن شقیق عن عثمان قال: أآجل, ولکنا کنا خائذینء قال النووی : لعلہ 
آغان إلل عمرة القضیة سنة سبع لکن مم ینکن فی تلكالسنة حقیقة مع نما کان 
حمرةوحدھا قال الحافظا: ھی رواية شاذۃ, فقد روی الحدرث مروان بن ا حم 
۱ وسعید بن ائسب وضا اع من ان شقبق فل قولا ذلكَ ٤‏ والمتع إءغاکان ق 

حجه4 الوداع وقد قال ان ‌مسعودکا قیالصحیحین: کنا آمن‌ما یکونالناسءوقال 
القرعلی : فولہ خائفین أی من أن یکون أجر من أفرہ أعظم من أجرمن تمتع 
کذا قال ؛وہو جمع حسن ولکن لاسخفی بعدہ: وعتمل ان یکون ان أشار 
ل أُن الاصل فی اختیارہ صلی اق عليه وسلم الفسخ لی العمرۃ فیحجةالوداع 
دفع اعتقاد قریش منع العمرة فی أشہر الحجء وکان ابتداء ذلك بالحدییة لان 
حرامہم بالعمرة کان ق ذیالقعدة وھو من أشہرالحج :وہنا ںیصمإطلا قکونہم 
خائفین أی من وقوع القتال یینہم وبین اللشرکین؛ وکانت أول ممرۃ وقعت قی 
اس الج ئم جاءت عحمرۃ القضیة فی ذی القعدة أَضا, : 2 اد صلی اللہ علیەوسل 
تاکد ذلك بالمبالفة فیہ حتی أمرم بفسخ الج إلی العمرة ڑھ ۱٢‏ . 

(۲) أی من شاء .قبع عممان رضی اللہ عنه ویمتدع عن القتع والقران: ومن 

شاء یقبعنی فییحہما .-.- 


ا الرارقفِ ٦‏ 


قول:(وانسلخ صفر) وقصدوا بصفر ہذا(') انحرم للانہم کانوا بحعلون 


(ر) قال الکرمانی , قولہ کانوا یرون :' أی بعتقدونوعجعلون انحرم صفرا 
أی بچجعلون صفرا من الاشہر ا حرم لا انحرم : قال: فی الکشاف : السیء ھو_ 
بآخیں حرمة اہر 1 شہر آخر ورعا زادوا فی عدد الشہور فیجعلونہا تلاڑے 
عت او ارہ عشر لیقسع حم الوقت: قال الطبی : إن العرب کانوا یؤخرون 
ا لحرم إلی صفر وہو النسیء ا مذ کور فی القرآن قال تعا ی : ہ إنا النسیء زبادۃ 
الکف فِن قلت : ما وجہ تعلق انسلاخصفر بالاعتار فی أشہر الحج الذی 
ہو امقصود من الحدیث والمحرم وصفر لیسا من شہر ال حبر؛ قلت : ما موا 
الحرم صفراً وکان من جحلة تصرفانہم جعل آلۓة 0 عسُشم را صار صفر 
علی ھذا التقدہر آخر السنة وآخر أشہر الحج, أو یقال ہری۔ الدہر ہو عبارۃ 
عن مصضٹی شہر ذی الےة والمحرم إذ لابرأ بأقل‌من ھدہ المدۃ غالبا وی ذکر 
انسلاخ صفر الذی ہو من الاشہر اللحرم بز مہم فلاجل آنہ لو وقع قتال 
قالطریق وفی مکة لقد روا عل ‌المقاتلة فكأنە قال : إذا انقضی شہر الحج وائرہ 
والشہر ا حرام جاز الاءنار أو براد بالصفر المحرم ویکون إذا انسلخ صفر 
کالییان والبدل لقولہ إذا ری الدہر فإن الغالب أن ابر لا بحصل من آثئر 
سفر ا حج إلا فی ھذہ المدةَ وھی ما ہین ار ہعین بوعا [لی ممسین ونحوہ ٣‏ وھذا 
۱ أظہر لکن بشرط أن بکون مرادم من حرمة الاعتار فی آشہر ا لحج أشہرہ 
وزمانا آخر بعدہ ف4 او ھناء 7 لوظ مبجعلون الحرم صفرا لف لصحة 
بحعلون المحرم صفراً قال النووی : قال العلاء : امراد الاخبار عن الننیء 
الذی کانوا بفعلونہ فا جاھلیةفکا نوا یسمون الحرم صفراً وعحلونہ وہ خرون 
محریم اللحرم إلی نقس صفر لا تنوا ی علہم ثلائة أشہر محرمة فیضیق علیہم 


۳ ۱ ا جزہ ا حامس 


الحرم صفر وإلافالعمرۃ فی صفرمٰ کن محرمة عندم؛ نہ لیس من‌أشہرا حرم 
اولالحجء (بیاض ف الاصل١).‏ 
فہا ما اعتادوہ من ال مقاتلة والغارةۃ بعضہم علی بعضء فضالہم اللہ ٹی ذلكَ فقال : 
دنا النسیء زیادۃء الاَية ؛ ووجہ تعلق جواز الاعتمار ہانسلاخ صفر مع کونہ 
لیس من أشہر الج وکذك الحرم إنہم ماجعلوا الحرم صفرآ ولا یستقرون 
بیلادم فیٰالغالب وببرأ(٭) دہر إہلہم إلا عند انسلاخہ الحقوہ بأشہر الحج علی 
طریق التبعیةء وجعسلوا أول أمہر الاعتار شہر المحرم الذی ہو فی الٌاصل 
صفر والعمرة عندمم فی غیر أشہر الحجء وأما تسمبِة الشہر صفرا فقال رؤب4 
أصلہا [نہم کانوا یغیرون فیہ بعضہم علی بعض فیترکون منازظم صفرا أی 
عالِة من التاع,؛ وقیل لاصضار أماکنہم من أہلہا ١ھ‏ . ثم قال الکرمانی : 
قال اانووی: صفضر ہو مصروف بلا خلاف وحفھ ات پت بالالف نہ 
منصوب لکنہ کتب بدونہا وسواہ کتب بہا ام بحذفہا لا بد من قرائته منوناء 
أقول اللضَة الر بعیة إنہم بکتون ا منصوب ہدون الالف قال : وھذہ الّالفاظ. 
تقراً کلہا ساکنة الآخر موقوفا علیہ لان مرادھ السجسع ١ھ‏ . قلت : بسط 
الحافظان الکلام علیصرف صفر ومنعہ؛ قال ا حافظ بعد ما حکی عنالنووی: 
[نەکان ینبغی أن یکتب باللالف وعلی تقدہر حذفہا لاہد من قرائتہ منصو ہا 
لأازہ مصروف بلا خلاف وسبقہ عیاض لی فی ا خلاف فیه ء لکن فی اللحم 
کان أبو عبیدة لا بصرفہ فقیل لہ نہ لا تنم الصرف حتی بحتمع علتان ما ما 
قال : ا معرفة والساعةءوفسرہ اللطرزی بأن مر ادہ أن الازمنة ساعات والساعات 
مژث ا ھ مختصراً 7 


)١(.‏ بیاض ف الاصل: وم بتعرض لذلك فی تقریری الشیخین مولانا محمد 


(٭) کذا فی الأصلء والظاھر لارأ ۳ز 


لامع الدراری ۴۔. 


قولہ:( تمتعت فنہانی ناس ) ارؤیتہم) ما رآی عمر وعممان . 


حسن ای ومولانا حسین علیٰ اذ نجای, ولا بعد عندی ان الشیخ أراد التنےه 
على التعارض ں الواقع فی حدیثی البخاری وأ داود؛ ونی حدیث البخاری لذا . 
انسلخ صفر کا ڑی؛ ری حدیث أ داود عن عبد اللہ بن طاوس عن آہه عن 
ان عباس قال والق ما أعمر 7 اللہ صلی اللہ عليه وس لعاأعة ؛ الحدثی 
وفی آخرہ بقولون : إذا عفا الائر وہریء الدہر ودخل صفر حلت العمرة 
من اعنمرء والعجب أنشراح البخخاری لا سما الکر مانی و الحافظین والقسطلانی 
والسند: وشیخ الاسلام وصاحب |انەسیر ٍ: تعرضوا إذك-الاختلاف فِن 
نظر إل ااۃر جح فظاھر ان روایة البخضاری مرجحة لا سما وقد وافقه مسلم 
اذ أخرجہا روایەبہز عن وہیب بامظ انسلخصفر؛ وروایهُأی داود من ‌طریق 
ان جریج و مد بن إسحق عن‌عبد اللہ بن طاوس, وقد اغرخا النسائی بروایة 
أی أسامة بالشمك بلفظ انسلخ صفر أو قال دخل صفر: وپمکن ا لجع بیئہما بأن 
ال (ن امراد بلفظ صفر فیحدیث دخ ل صفر الصفر المعرو ناف والمراد 
عال حدرث انسلے لخ صفر, ا محرم الذی بحعلو ز4صف رکا بدل عليہ لفظھذا الحدرث 
وبجعلون الحرم صفر؛ وقد تقدم فی کلام الشراح فی وج ہہ تعلق جواز العمرةۃ 
بانسملاخ مر ان المراد ,١ا‏ تحرمکانقدمنی کلام الکرمانی وغیرہ: قال القسطلان: 
قولہ وانسلخ صفر الڈی هو ا حرم فی نفس الام وموہ صفرا أی إذا انقضی 
وانفصل شہر صفر ١٠ھ٣٣٢‏ 
)١(‏ قال الحافظ: م اف علی أسمائہموکان ذلك فیزمن ابنالر یر کان نہی 

عن الک راد مسلم من‌حدریث أنی الزببر عنه وعن‌جاہر: و س انان حام 
عن ان ٍ رز ا زی امنع الا او دوس و ار اھ د2 


٦٤‏ ا رہ الخامس 


قوله:( تصیر الآن حجتك مکیة )الخ سر بذلك أن برفض عمرتہ 
ً بہا وبحرم للحجة من *کل کا مربہ النی صلی لقہ عليه وسل أصما بہ حین 
أمرم ج۹ ً : فرد عليه عطاء بروایةجاہر ھذہ( بیاض؛ فی 
الٌاصل ) ویمکن أنیقال:إن أہا شہاب ہذاکان‌متمتعا کا یدل عليەقو لە :قدمت 
کھجانہے بعمرۃ فکان ل4 ان یتحلل من عمر تہ حتی بحرم ثانبا الحجة وأن یق 


مارأی مر وعثان ظاہر لان رہ تع ذا الزمان کا تقدم 
الکلام عل سلکہما مفصلا فی حدشہما ۱٢‏ 

_ قال الحافظ: قولہ حجنك مکی بعی قلیلة الثواب لقلة مشفتہاء وفال اہن‎ )١( 
بطال : معناہ أأنك تنشیء حجتل من مکل کیا بذئیء أہل مک منہا فیفو ك فضل‎ 
الاحرام منالمیقات اھ . والظاہر أن با شہاب أراد التحلل من حر :٭ ثم إنشاء‎ 
الحج بإحراممفردکا پدل عليەقول أناس : تصیرالاآن حجتك مكیة فلا استفتی‎ 
عطاء أجاب بأنہ لا اس رذلك فإنہ صلی القہ عليبہ وسلم أمر أصحا بہ ان پتحللو!‎ 

من إ[حراەہم بعمرةۃ مُُ بنشؤا إحرام الحجمن مک, وما آفادہ شیج قدس سرہ 

من قولہ : قصدوا بذلك أن رض عمر تہ إلح لعل الباعثعلی ذلك ان لفظ المتعة 
قد بطلق ‏ لی فسخالاحرام کا تقدم قی وجوہ نمی جهەر عمر وثثان ےن اذتع4. 

(م) بیاض فی الاصل قلیل وف تقریر مولانا ممدحشن اسمکیر فولہ تمنمت 
أی نمتعا اصطلا<پا لافسخ ا حب(لی العمرة داستاذہ واولہ: مکیة لا آونیەوھی 
ما بینه بقولہ : أحلوا من إ[حرامک١ھ.‏ ول أتحصل بعد الإشکال الذی بستشعر 
من کلام الشیٍخقدس سرہ فی تقربری الوالدقدس سرہوم ولانا ممدحسن ال لی 
ہإن معی ا حدیث بظاہرہ واضح أن أ ,ا ہاب أحرم بالعمرۃ وہفراغہا یتحلل 
منہا فمصیر الان إحرامہ با لحج کا لا آفاتیا وآخیر عطاء أنہ لاباس بذلك فإن 
الصحا بَة کاہم فعاو! ا کذا بأمرہ صل الہ علیہ وسلم بآن یتحلاوا ەنإحر امہم با حج 


لامم الدراری ْ ۰" 
علی إحرامہ حتی پضیف الاحرام علی إحرامہ لا ان ناسا من أہل مک ما 
آکدوا عليه التحلل من إحرام العمرۃ أنی عطاء یستفتیہ فی ذلك فامرہ عطاء 
ہأنہ لابیچب علیہ التحلل ؛ وہو مختار فی تحللہ وعدم لہ ١‏ واحتج عليه بہقاء 
زسول الہ صلی اللہ علیہ وس محر ما بعد مر ت٭؛ غایة الأمر أنەکان ذاھدی 
فام بجر ل٭ التحلل ومن لیس لە ہدی جاز لہ الآمران(١)‏ کلام واللہ أعلم : 
فول:(لپس له مسند9گ) إلاھذا () أی فی ہاب الج ۱ 
تدج ۱ ۱ ۱ 
بالعمرۃ مم پنشژوا |حرام الحج من مک واستدلال عطاءعلی ذلك و اضحفالظاھر 
آن عطاء أیدہ لاہ رد علیہ .۱١‏ ٰ ٰ 
)١(‏ صرح بذك فی فروع ا لحنفیة, قال شارح اللہاب: المنمتع علی نرعین 
منمنعیسوق ا دی وتمتع لا بسلوق:آما الاول فإذا دخل مکطاف وسعی لعمر تہ . 
وأنام محرما لأنسونہ مائع من|حلالہ قہل پوم النحر؛ وأما الثانی فإذا دخل مہہ 
طاف لعمرتہ وسعی وحلق استحباہا وإن أفامحرما جاز, وفال شارحاطدایة : 
ظاہر کلام صاحب الکتاب ان التحلل حتم من م یسق الہدی وذکر الاسبیجانی 
والزیلمیٰ زغیرھا أنہ بالحیار إن شاء أحرم بالحج بعدما حل من عمر تہ وإن شاء 
أآحرم قبل أُنیبحل من عمر ٤ھ‏ مختصرآ . وھذا عند الحنفیة؛ واختلفت الَائمة 
فی شروط القتع کابہط فی اللاوجز فی باب‌ماجاء فی الفقتموفیه أبضا ف موضع 
آخر لا پھوز التحلل اسائق ا ہمدی عد۔د الحنفیة وآحمد خلافا الشافمی ومالك 
ذ قالۃ بجواز التحلل لہ أیضا ۱۳+ ۰ 

(م) قال الحافظ : آولہ لیس لہ حدیث مسند أی لم پرو حدیثا مرفوعا إلا 
ہذا الحدپث, قال مغلطائی: کأنہ بقول : من کان ہھکذا لامجعل حدیلہ أصلا ەن 
أصول العلم؛ ٹال الحافظ: إذا کان موصوناً ہصفةمن پصحححدیئہ م بضرہذك: 
.. مع آنہ ٹاتو بمقد علیہثمکلاممغلطانی حول عل ظاھر الإطلاق؛وفد أجابغیرہ 


اک ارہ ا اس 


( فقال عممان دعنی عنك ) عی7 بذلك اأنك تعمل ما دی إليہ اجہادك 
وافعل ما علمتہ وعقلته فلا نقنازع . 

آولہ : ( وسبعة إذا رجعتم إلی أمصارک) زادہ تعمم| للحکم لاععی أن 
لصوم لامجوز9؟ إلا عند رجوعه مل الآٴمصار . 


نہ مقید بالروایة عن عطاء فإِن‌حدیئەھذا طرف منحدیث جاہر الطویل الذی 
انفرد مسلم بسیاقہ من طریق جعفر بن مد بن علی عن أبيه عن جاہر وف ھذا 
العارف زیادۃ بیان لصفة التحلل من العمرۃ لیس فی الحدیث الطویل حیثقال: 
فی أحلو امن احرامکم بطواف الببت وبین الصفا وا مروۃ وقصروا ,م أقیموا 
حلالا إلی یوم التزویة وأہنو آ بالحُج اھ . وقال القسطلانی: قولہ لیس لە حدیف 
مسند ٗی لیس لہ حدیث مسند پرویەمرفوعا أو لیس لە مسند عن‌عطاء إلاھذا 
الحدیث اھ . وھذا الانی ہو الذی أشار إلیه الحافظ بقوله: قد أجاب غیرەالخ 
وقال الکرمای: قوله إلا ھذا أیإلا ھذا الحدیث: وقیل : المراد لیس لەسند 
عن عطاء إلا ھذاء لا مطلقا ؛ وہو مختار الشیخ قدس‌سرہ کا تری: ویؤیدہ أن 
آا شہاب ھذا العروف بأق شہاب ا حناط هو آہو شہاب الا کر موسی بن نافع 
الاہدی روی عن جآمد وعەلاء وسعید بن جبیر وی عل الوالی ۲ء 

)١(‏ ویؤید ذلك ما قال الحافظ ء وقد رواہ النسانی من طاریٹی عبد الرحمن 
ابن حرملة عن سعید بن المسیب بلفظ نہی عمان عن القتع وزاد فیه فلی علی 
وأصحارہ بالعمرۃ فلم ینپہم عمان الحدیث ۱ھ ۷ر -- 


)۲( ما آفادہ ااشیخ قدس سرہ ہو مذھب ا مہور منہم احنفۂ وھو ا مشہور 


من فولیى المالکیة وہو اد قولی ااشافعی وا شہور ہن مذھب ااشافعی وہو 
القول الثانی م۔الك نہ بشترط الر جو ع لی وطنہہ وقال أحد والاول أی قول 


رو اوت ۔۔۔ 390 


قولہ:(وخرج من کندی من أعلی مک ) بدل أو تفسیر۷؟ من قولہ من 
کداء .لا لقوله من کدی غایتہ نہ وقع بینە و:ین المفسم فصلء ولاضیر فیە . 


ا ہو روقت ال ُوازء والثانی أیقولااشافعی وقت الاستحباب کا بسط فی الاأاوجز 
عن نصوص الئمة وفروعہم فی باب الفتع وف آخر کتاب الحج ۱١‏ . 

)١(‏ أولد الشیخ قدس سرہ فرارآ من نسبة الوم إلی الراوی وإلافالشراح 
حملوہ علی الوہمء قال الحافظ قولہ من أعل مکة ک۔ذارواہ أبو أسامةفقلبہء واالصواب 
مارواہ محمرو وحانم عن ہشام دحل من کداء من اعلل ما4 َ6 مم ظہر لی أنالوغ 
فیه من‌دون أأسامة فقد رواہ أمدءنأں أسامةعلی الصواب!ھ . وھکذا قال 
الدنی اذ قال (ن 5 أََامَة قلب ق رواته والصواب مارواہ غیںم الگشی 
2ھ خاصرآ . وقال الکرمانی قولە ەن اعلی مکة: فإِن قات یفہم من أنەخرج من 
أءلادا و‌ الاحادیث اك بعدہ وقِله تدل عبی 5 دخلہا 7 اعلاھا واتی قِله علی 
نہ حرج من اسفلہا ۹ قلے " لعل ا حروج والدخول ق عام الفتح کاہما کانا من : 
اُےلاھا وھ ق الج فکان ا حروج من اُسفلہا ھذا إذاکا نکداء أولا وا یا 
بفتح اللکاف : وأما إن کان الثانی ہضمہا فو جہه أن یقالإن ہن أعلی مَّة متعلق 
ہبدحصل +ولفظ وخرج من کدی حال مقدرہۃ ببہما فلا تحتاج لی ااتخصیص 

۱ بغیر عام الفتح ام فلت : وھذا الثانی ھو الدی اختارہ الشیخ قدادس سرہوقال 
القسطلانی قولہ من أعلی مكة استش کل ھذا من جبة أن مفہومہ أنه عليه السلام 
خرج من أعلی مکة ء والاحادیث السابقة آنە خرج ہن آسفلہا: وأجاب الکرمانی _. 
فقال لعل ا حروج والدخول الح ء نم تعقب علی الکرمانی فقسال: والذی فی _ 
الاصولالعتمدة ضبط الاول بالفتح واثانی بالضم ولاعل أنہمارویا بالفت ' 
والتوجیہ الثانی الذی ذ کرہ الکرمانی لان مافیےه من ال2-کلف ہء وااذی ہظہں ٴ 
ما قالہ الحافظ اہن حجر أنہ روی مقلو ہا فی روایة ای اسامَة ء وأن الصوٴاب 


۸‌َّ" ا لجز ٦‏ ا خامس 


قولە:(ذہھب سے دزااطر لا زا اض کا 
منه استنباط فضل مک۱(4) أیضا حیث حمل ھ النی صلی اللہ عليه وسلم 
ل عاتمه یت ٠‏ . 


ماواہ غیرہ: ون الوم فيه من ذون أب أساءة لان أحمد رواەعن أں أسامة علی 
الصواب ا مشہور أنه دخل من کداء بالفتح والمد ء وخرج من کدی بالضم 
والقصر؛اھ ختصرا. قلت: ول ذ کر القسطلانی وج ەالسکلف ف التو جیەاثانى ۱٢‏ 
)١(‏ ماقالہ ااشیخ فیوجہ المناسبة ألعلف ا قالہالعینی من قولہ مطا بقتہ الترجمة 
تؤخذ من قولہ: ما بنیت الکع,ة ء فان قلت: الترجمة بنیان‌مکة وفی ا حدیث بنیان 
الکكَعبة؛ قلت: إن‌بنیان الکعبة کان سببا لہنیان مکة و بین السبب والمسبب ملائمة 
:َقيتَا بہذا وجه المطاب ۱ھ . ولم یتعرض غیرہ من الشراح لوج المطا بقة 
[لا ماقال السندی : قولہ ہاب فضل مکة ماذ کر فی فضلہاو فضل ہنمانہا إلاما تعلق 
بیناء الکعبة من الّاحادیث: وفيه [شعار بأن بناء الکعبِة فِه شرف وفضل ا 
ؤلبانہا وأھلہا أی فضل وفخر ای فخر اھ. وبسط ان القہم فی مبداً ا دی 
الکلامعلی فضل مكکة ء وذکرت الشراح ہہنا بیان بعض أبنیة الکعبة ء وبسط 
ا ٌ علہا فی الأڈوجز ئا لامز ید عليهء وبسط فہا ١‏ بذہ47 الگرة ا معروفة 
اوه اء الملانکة ٠‏ مم بناءآدم؛ م بناء أولادہ؛ مم بناء براھیم عليه السلام: 
فبناء .تل جرشمء فہناء قصی بن کلاب: فبناء قریشء فبغاء ان الزبیرء 
وبناء الحجاجء ونظمہا بعضہم فقال : 
نی بیت رب المرش عشر فخنیم _ ملائکة اہ الکرام وآدم 
أآ' ‏ فدیث فابراہیم لم عصالق ‏ تمی قریش قبل ھذین جرہم 
وعب تد الالہ بن الزبیر نی کذا اہ حجاج وھنا متمم 


لامع الدراری_ ہد ٦۹۰‏ 


.( باب توریث دور مكة) 


وھذا البناء الذی ذکرفیحدیث الباب ہو الناءاٹامن‌من بناءقریش,ء حطرہٴ 
النی صلی اللہ عليه و۔۔لم وھو ان خمس وئثلائین سنة ٠‏ کا جزم به اہن سح 
وغیرہ من آھل اللذازی ؛ وقل اہن مس وعشرین سنة کا جزم 4 موسی ن ۱ 
عقبة فی مغازیه وغیرہ من العلماء بسطفی الٗاوجزفی تفصیل‌ھذا البناء أیضا .٠١‏ 
)١(‏ قال الحافظ : قولہ باب توریثٹ دور مکة اح أشار بہذہ الترجمة إل 
تضعیفحدرث علقمة بن نضلة قالوفی رسول اللهصل اللہ علیەوسل وأبوبکر 
وعمر وما تدع رباع مكة إلا السوائب من احتاج سکن أخر جہ ابن ماج ء 
وف إسشادہ انقطاع وإرساں . وقال بظاہرہ ابن عمر ومجاعصد وعطاء , قال 
عبد الرزاق عن ابن جر کان عطاء ینہی عن الکراء فی الحرم. و أخبرنی أنعمر 
بھی ان وب دور مکة لا نہا ینرل الحاح یق عرصاتہا ء فکان اون من ہوب 
دارہ سہیل ن مرو 07 عن ذلكَ لعمر : وروی الطحاوی عن بجاھهد 01 
قال مکة ء باح لابحل بیع رباعہا ولا إجارۃیوتہا وروی عبد الرزاق عن مجامد 
عن ابن عمر ہلابحل بیع بیوت مکة ولا [جارتہاءو بہ قال الثوری وأبوحنیفة: 
وخالفهہ صاحبه أہو یوسف ء واختلف عن محمد وبا جواز قال ا ھہورء 
واختارہ الطحاوی؛ واختلف عن مالك یق ذلكء وقال الاتی مم ختلف ٹول 
مالك وأصحابہ فی أن مک فتحت عنوق :واختلفوا ہل من بہا علی أھلہا لعظم 
-,- - 00290 7 جاء الاختلاف فی بیع دؤزعا ؤالکراء 
والراجح عند من قال [نمأ فتحت عذوۃ آن النہ ی صلی الله عليه وسلم من جا علی 
اُھلہا 'فغالفت حم غیرھا من البلاد یق ذلك : ذکرہ اویل وغبرہء وایس 
الاختلاف فیذلك ناشثاً عن ہنم المسئلة فقد اختاف أھل اتادیل فی امراد 


بقولہ ھاہنا المسجد ا حرامہل ہو ا حرم کلەأومکانااصلاة فقط :و اختلذوا أعاً 
ھل ا مراد بقولہ سواء فی الآمن والاحترام آو فما ہو أعم من ذلك وبواسط4 
ذلك نشأ الاختلاف المذ کور أیضأآء اھ ختصمرا . قات : وتعقب العبنی علی‌قول 
الحافظإن الامام البخاری أشارإل تضعرفحدہث علقمة ‏ وقالرویااطحاوی 
ھذا الحدیث بطریقین برجال ثقات ؛ لکنە منقطع لان علقمة لیس بصحافى ؛ 
م ذکر العینی لفظ الطحاوی بطریقین:وقال رواہ البیہقی أ ضا ؛ وقال ا موفق: 
و ختلفت اروا ق جو رباع م واإجارة دورھا ؛افروی ان ذلكغیر جائز 
وھو قول آبی حنیفة ومالك واثوری و ای عید وکرہہ[صحق ماروی عمرو ىن 
شیب عن أبہە عن جدہ قال : قال زسول اہ صلی القہ علیہ وسل فی مَة:ەلاتباع 
راعہا ولانکری نوا ذ٦‏ روا الاثرم بإسنادہ وعن جاهد عءغن النی صلی الله 
علہہ وسام أُنہ ال یت مکة حرام نع رباعہاء حرام (جارتہا ۲ وھذا نص 
رواہ سعید ایک منصورق سلہ4 "وروی اُنہاکانتدعی السوانب علیءہدرسول 
اللہ صلی اللہ عليہ وسلم ذکرہ مسدد فی مسندہ ء ولانما فتحت عنوۃ ول تسم ء 
فکا ثت موڈو ٠‏ :- جچز ہما اش ارس التى فتحہا لسن عدوة :1 
یقسموها ء والدلیل علی أُنہا قتحت عنوۃ قولہ صلی اللہ عليه وسل : ہ إن اللہ ٴ 
حبس عن متةالفیل وسلط علیہا رسولہ والمؤمنین ء الحدیث متفق عليهءوروت 
أم ہانیء أُنہا قااتأجرت وین فآراد علىی فنلہما الحدیث متفق علیہ ولذلك 
آمر النی صی الله علہه وس بقتل اریم4 فقتل مہم ان‌خطل ومقیس نصبا 7 
وھذا بدل علی آ فتحت عنوۃ ٤‏ والروابة الثا ن4 أنه جوز وع رباعہا وإجارۃ۔ 
بیوتہا وھو قول الشافعی وابن المنذرء وہو أظبر فی الحجةء لان النی صاللہ 
عله وسلٰلا قەل لہ ان تنرل غدا؟ قال:+ەوھل ترك لناعقیل منر با عءمتفق عليه 


لامع الدراری ۷۹۰ 
ولا نملك إلاباعتبار9١‏ البناء ؛ وقصدال لف إثبات تملیکہا وتملکہا ء وظاہر 
استسدلالہ بالأَیة ان اللذ کور قی معرض المساواۃ ہو المسجد الحرام لاغیر ء 


ران اضسنات النی صلی الہ علیہ وسل کانت ظم دور بمکة فنہم من باع 
ومنہم من ترك دارہ ٹی بد اعقاہم + می عمر دار السجن من صفوان بن 
أىة ؛ وم یزل أہل مکة یتصرفون فی دورہم تصرف اللاك بالبیع وغیرہء وم 
کر متگر فنکان إجماعا ء وقد قررہ النی صلی الہ عليه وسلم بنسبة دوہم 
إلہم فقال : من دخل دار أن سفیان فہو آمن وأفرم ق دورع ورباعرم 
ول ینقل أحداً عن دارہ ولا وجد منہ مابدل علی زوال أملاکہم ء وکذلك من 
بعدہ من الخلفاء حتی أن عمر رضی اللہ تدالی عنه مع شدتہ فی ا لحقلما احتاج 
إل دار السجن . باخذھا الا بالبیع . وعماروی من الاحادیثٹ ٹی خلاف ھذا 
فھو ضعیف : وأماکونہا فتحت عنوۃ فہو ااصحیح الذی لأبمکن دفعہ, إلا أن 
النیوصلی اللہ علیہ وسلم أفر أھلہا ہا علی أملا کہم ورباعلٰم؛ فبدل ذلك علی أنہ 
ترکھا حم کا ترک طموزان نسام وأبناءھم : وعلی القول اللاول من کان ساکن 
دار أو منزل فہو اأحق ب4 یسک:4 وسکنہ ؛ ولیس لہ بیع ولا أخذ أجر:٭ 
ومن احتاج إلی مسکن فلہ بذل ال٭اجرۃ فیه ء ون احتاج إلی الشراء فله ذلك 
کا فعل عمر رضی القہتعالی عنہ: وکان أبو عبد اللہ إذا سکن أعطاہ أجرتہا ء قال 
٠ابن‏ عقیل : ا خلاف فی غیر مواضع المناسك, أما بقاع المناس کک وضع السعی 
والرمی فحکمە حم المساجد بغیر خلاف اھ مختصرآ . قلت: ماحیمن تصرف 
مل مکه فی بیوتہم تصرف اللاك من غیر نکیر؛ وکذكشراء عمر دار المجن 
وغیر ذلك من الٗمور لا بخالف الحنفیة فإنہم لم یشکرواملك الا بنیة والدور 
ہل أذ روا ملك الارض فاإنہا مو قوفة عندہم وال ,نیةعلیہا کال بنیةعلی ال٘ارض 
المو قوف فالا نے ملك لاعھا بہا دون اللارض ۳٠ءٴ‏ 
)١(‏ ہذا ہو المعروف من مذہب الامام الاعظم أی حلیفة زع اللہ تعالل _ 


سمس-ے--صمحححسرصسص-- ہےددٗ : ہے مہ 


سد ١ت‏ سمل 
سس ہمد ٤‏ 


فیکون غضیر اللسجد من أراضی مکة أوی بالمالك واحق بتصرفہ ؛ وذلك _ 
مل . ودلالہ الروای4 علہہ4 من‌حیث إطلاق دارك بالاضافة وھرعلامة الللكأ؛ 
وکذك قسول الراوی : ورث أہا طالب بدل علی جسریان الارٹث فیہا ؛ 
. وا جواب أنتخصیص ذکر ا مسجد باستواء حقوقہُم فیہ لا بنئی الاستواء فیغیر 


۱ عنه ؛ کا تەدم بیان الاختلان بننہ و بین الامام الشافعی فی کلام ا حافظ والموفق؛ 

وھکذا حکی ا خلاف بینہما غیر واحد من نقلةالمذاھب: وقال اامینی بعد ماحکی 

عن الطحاوی: حدیث علقمة بن لہ قال :کانت ببوت مکة تدعی, السوالب ؛ 
ہم رباعہا فیزمن‌رسول اشەصل الله علیەوسلولا أی ہکر ولاعمر؛ مناحناج 

_سکن؛ ومن امثفق اسان میم قال الطحاوی : ؛ فذھب توم إلل ھذہ الآنار فقالوا: 
لا پھوز بیع أرض مکة ولا او ؛ ومن قال بہہذا القول أہو حنیفة ونمد 
واثوری؛ فلت: أراد بالقومہژؤلاء وعطاء بن أیرباح وبجاھداومالکا و(سحق 
وأباعید +- ے قال ؛وخالفہم ق ذلك آخرون فقالوا الا اُس 7 و ۱ 
وجعلوها فی ذلك کسائر ااہلدان ؛وەن ذھب إلی هذا اافول 7 پر سب ؛ لہ" 

راد ہالاخ رین طاوسا وعمرو نذبٹار والشانەی ؤأحد وان النذر مہم اھ 
ورجحاشیخ ابن القیم الفول ال٭اول وبسط فی دلائل لفریقین ٠‏ >م قال:فالصواب _ 
الفول موجبالا لت الجا: بین وأنالدور مك واثوقف ونورٹ‌وتباعویکرن ۱ 
نقل ال مك فی الہناء لافی الارض واامرصة : فلوزال بناؤہ م یکن لہ أن پییسع 

ٴ الأارض ؛ وله ان پنیا و یعیدھا کا کانت: وھو اأحق 7 پسکنہا و رسکن ن فیہا من 
شا ولیس لہ أن بعارض علی مئف٭ة السکی بعقد الإجارۃ ٠‏ وند صرح آرہاب 
ہذا القول بأن الہہع ونقل املك فی رباعا ما بقع علی البناء لا عل ار ۱ 
ذکرہ أصحاب أں حنیفة 1ھ مختصرا . ٹم اشکل علبه اہن القیم بانهکہف یھکن 
۱ کِ بصم ج بعر جن بای َ جاک عذه ہان لەنظائر اد [ليه لوشاعر . 


لامع الدراری : ى۷۰۳ 


اللمسجد غبع ان ع۶٦۲‏ ا ےم اوھ التضبیق عی الحاج مشتر کہ ْ' 


التفصیل ‏ وبشکلعلی ہذاکله مافی الدر ا ختار جاز :یع بناء بیوت مکة وأ رضہا 
بلاکراهة ء وبہ قال الشافعی إلی آخر ماذکر من کلام أھل الفروع ؛ قال ابن 
عاہدین: قولہ ذبیوت مكةء ای انفاقا لالہ ملك من ن بنا کس بنی فی أرض الوقف 
لہ یہ ء وقولہ : وأرضہا ج۔زم بہ فی الکنز وہو قوظماوإ(حدی الرواتین 
عن اللإمام لنہا لو کہ لاھلرا اظہور آثاز ا ماك فہا ٠‏ وھو الاو ا 
شرعا و امہ فی انح وغیرھا 1ھ . وقال اقاری ف شرح الاب ؛ لاجوز یع 
ا اط اشرم عفبد آن ین راڈ أآی ہوسف ود عنہ وھو 
ظاہر الروایةء لّانه لیس عمملوك لاحدعندہ انا موق وفة لقولہتعا ی :وا مسجد, 
الحرام الذی جعلساہ ہ الاَیة ء وعندہما بچوز بینہا ء وھو روایة الحسن عن_ 
أی حنیفةہ قالااصدر الشہید فی الواقعات و علیہ اافتوی؛ و لەلەلاحظ و مالباوى ۱ 
وجعلصاحب الاب قول مم۔د امع عم اں 2ئ]) عدم اھ واز وجعلغیرہ مع ۱ 
أی پوس ف ال جواز, وأما بیع بناء مک فلا بأس بالاجماع١ھ‏ ختصرا .۱٢‏ 
() ٹل ا جصاص ف اأحکام القرآن : قال اہ تعالی : دوامسجد الے رام 
الذی جعلناہ لل‌اس سواء العاکف فہہ والہاد روف إماعبل بن مہاجر عن 
یه عن عبد الہ بن عمر قال : قال رسول اللہ صلی اللہ عليہ سل : اد مک فاخ 
لا تباع رباعبا ولا ؤاجر بپوتہا .٤‏ وروی سعید بن جہیر عن ان عباس 
قال :کانوا رون ا حرم کل امسجداً دسواء العاکف فپیه والبادء ؛ وروی ءن 
عبذ ا حن لات را الف فی والادء قال : من بجحیء ء من الحاج 
والمعتمرین سواء فی المنسازل ینزلون حیث شاءوا ء غیر أن لا بخرج من بیته _ 
ساکنہ ء وقال ابن‌عباس : العاکف فیه أھلہ ء والباد من یأنیه من ارض‌آخریء _ 
وأہلہ فی المنزل سواہ ء ولیس ینیغی ھم أن یأخذوا من البادی إجارة الازلء_ 


۷ ا جزء ال اس 


وروی ال ححش عن راہم قال : قال ۰ اللہ ت اللہ عليه وسلم : دم 
.2 الہ لا بحل بیع رباعہا ولا [جارۃ بیوتہا > وروی ال عمش عنجاھد عن 
النی صلی اللہ علیہ وسلم مثلہ ؛ وروی عن علقمة بن نضلة قال : کانت رباع مکل 
ٹی زمان رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم وزمان أيی بکر وعمر وعثمان ٹسمی ۔ 
السوائب ہ ا لحدیث ؛ وروی عن مجاہد فال : قال عمر: یا أھل مکہ لا تتخذوا 
لدورک أبوابا لینزل السادی حیث شناء ٠‏ مم قال ا حصاص بسد ذکر الآثار 
الآخر فی ذلك : قال أو بکر : : قد روی عن النی صلی اللہ عليه وسلم فی ذلك: 
170 9 یصو ور سر مھ پیا ۱ 
ون الناس کا ہم فہا سواء ؛ وھذا یدل علی أن أویلہم لقولہ تسا لی دوالسجد 
الحرام سر مہ ذکر ا لحصاص الاقوال الاآخر الخنلفة ٹی ذلك؛ وقال: 
> اون : لا باس ہبیع بناء بیوت مکة واکرہ بیع أراضہا ء مم قال : 
قال ہو بکر : م بتاول ؤلاء السلف المسجد الحرام عإ ل الحرم کلہ إلا والاسم 
- شامل لە من طریق الشرع ؛ اذ غیر جائز اُن 0ء" 
اللفظ ء وف ذلك دلیل علی ا: نہم قد علموا وقوع اسم السجد عل ا حرم من 
طریق التوقیٍف ء ویدل علیہ قولہ تعا ی ہ إلا الذِن عاھدت عند الملسجد ار رام 
والمز اد فما روی الحدیبیة وہی بعیدة من السجد قریة من ا حرم ء وروی أنہا 
5 علی شفیر الحرمء + وروی ا مسور بن مخرمة ومروان بن ا۔اسکم أن النی صلیاقہ . 
عليه وسلم کان مضر بہ ق ال ومصلاہ فی الحرم ٠‏ وھذا بدل علی أنە آر اع : 
۱ بالمسجد ا حرام ھہنا ارم کا ء ویدل عليه قولہ تعای ہ ویسألونک عن الشہں 
ا حرام ء الایة: ٠‏ وفہا ہ وإخراج أھلہ منە أکبر عند ال وامراد إخراج). 
و رہ و 0 ول السجد الحر ٠‏ کت عن‌الرم ۶ 


سے سے 


لامع الدراری ۷٣٢‏ 


. وأماالارث والاضافة'/ذکو رتان‌ف الروایقفاعتبارالبناءأوسیقالیددکن جلیس 
اقیسجد فوضع مق ثوبہ: أو ألقی خیمتہ فی وادی می وغیرہء فاہ أحق, ٠.‏ 


سمممممسسسسسٹسو سس سوپولھست 


ویدل علی ان ا مراد جمیع ا حرم کلہ قولہ تعالی ہ ومن پرد فیہ بإلحاد بظلم نذقہ 
۔ من عذاب لم ء وامراد من انتہك حرمة الحرم بالظلم فيه ء وإٰذا ثبت ذلك 
اقتضی قولہ د سواء الما کپ فی والبادء تساوی الناس کلہم فی سکناہ والمقام ء 
وانا آجاز أبوحنیفة إجارة البیوت [ذاکان الناء ملکا للمژ اجر فیأاخذ أجرۃ 
ملگہ : وأھا أآجرة اللأارض فلا تجوز ١ھ‏ مختصرآ۔ وبسط الشیخ ابن القسم 
ٹی اٰدی فی ذلك فقال : المراد بالمسجد الحر ام ھہنا اح م کله کھو لہ تعسالیق ۳ 
الحرم کا وقولہ : و سبحان الذی أآسری بعیدہ لیلا من المسجد الحرام ء : 
وفی الصحیح أنە آسری بہ من بیت أمہانیء: وقال تعالی: ہ ذلك من لم یکن أھله _ 
حاضرّی المسجد الحرام ء ولیس امراد بہ حضور نفس موضع الصلا اتفائاً ۔ 
وسیاق آیة الحج بدل علی ذلك فنہ قال : ہ ومن یرد فیه بإلحاد بظلم ء وھذا 
لا بختص مقام الصلاۃ قطعاً بل المراد بہ الحرم کلہ : فااذی جعلہ الناس سواء 
هو الذی توعد من راد الالحاد فہ ' فالحرم ومشاعرہ کالصفا وامروة ومنی 
۱ وعرفة ومزدلفة لا مختص ہا اأُحد دون اد بل ہی مشتر ک5 ہین النساس ء : 
وهٰذا امتنع النی صلی القہ عليه وسلم أُن یینی لہ بمنی؛ وقال: دمنی مناخ من سبقء 
ولہذا ذہب جہور الائمة من السلف والحاف إلیى أنہ لا بچوز بیع آراضی مکة : 
ولا (جارۃة بہوتہا وھذا مذھب جاهذ وعطاء یق أەل مم ومالك ٹی أُھل 
المدینف وأں حنیفل رحمہ اللہ فی مل العر اق ؛ وسفیان اثوری والإمام اُحجد 
ان حنبل واإسحاق بن راہوی. حُم بسظالکلام علی دلائلہ قد تقدم پممہا جن 
".()) وقد عرفت فماسبق آنه لا مانع فی الارث والان'فة باعتبار الابنیة 


٦‏ ۱ الجزہ ا ماس 


مسسے ےس تتسلیىىٹٹ ‏ سں۔ں۔۔۔سستسجمجحو ولیہ نے 0 00 072صتمصسسص9۳"س"‫صٔک">ص ٠‏ 


غیرہ؛ لسبق یدہ(١)‏ ولا ملك ھنا . 
علی ان الاضافة قد تکون بأدنی ملابسة أو اخۃصاص ؛ قال اللہ عز وجل : 
ہ ون أوهنالبہوت لبیٹ العضکبوت ء وقال عز امہ : د قالت ملة یا لہا الفل - 
ادخلوا مساکشک ء اللَیة ء وقال عز اسمہ: ہ وقرن فی بیوشکنء الَیة ء علی 
القول بأن البیوت کاہا کانت ملك النی صلی اللہ عليه وس ء ولو قیل: إن الببوت 
کانت للازواج ء فقولہ صلی القہ عليه وسلم : ھا بین بیتی ومنبری روضة من 
ریاض ا جنة ہ وأما الاستدلال بحدیث أسامة بن زید فلا بصح أصلا عند ھذا 
العبد الضعیف ۰ فإنہ من باب استبلاء الکفار علی أەوال السدین ؛ والسألة 
خلافیة شہیرۃ بسطت فی اڈوجر ۱ وا حدیث من مستدلات ا مہور فی قوظم 
لن ا مشرکین بھلکون بالاستقیلاء ٠١‏ . 

(١)قال‏ اشیخ ان القم : فان ھذه ال:فعة اما اِستحق ٌ یقدم وك 7 
غیرہ ء و‫ ختص جا لق وحاجته ؛ فاٰذا استغنی عنہا لم یکن لہ ان بعاوض 
علہا کا لوس فی الرحاب والطرق الواسعة والاقامة علی السادن وغیرھا من 
التائم والآعیان الشتر کا الی من سبق لہا فہو أحق پہسا ما دام یفتفع ء فإڈا_ 
استضنی لم یکن لہ ان یعاوض ٠‏ وقد صرح أر باب ھذا القول بأن البیع ۴ 
الملك فی رباعہا نا بقع علی البناء لا علی اللٌأارض ؛ ذکرہ انقات أی حنیفة 
رحه اق تعالىٰ مم قال عیٰ :نہ لا یمنم البیع ون کانت منافع اُرسہا ورباعہا 

مشتر کہ بینالمسلمین: فِا نکون‌عند المشتریکذلك مشتر شتر کہ المنفعةء إن احاج 
سکن ؛ وإن استغنی ُسکن کا کانت عند البائع ء فلیس فی یعہا [بطال اشتر 
المسامین فی ھذہ المنفعة ء ونظیر ھذا جواز وو سس ان 
رضی اللہ تع۔الی عنه علی الصحیح الذی استقر الحال عليه ٭ن عمل الأمة قدباً 
وحدناً ء فانہا تنتقل ل الشمری خر یہ کا کات ۔ عند 0 اھ .۱٢‏ 


لامع الدراری ۱ ۷۷ 


قوله : (نسبت‌الدور إلیعقیل) : والاضافة آمارۃ الملك : وقد عرفتءافیه 
. قولە: (بی المطلب أبه) وذلكلآن”'(عبد المطلب ھوان‌ھاثمفبنوهاٹم 5 
(١)ما‏ آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح . قال المیی : قولہ قال أبو عبد الله 
ہو البخاری نفسه ء وقولہ بی المطلب ہہ بالصواب یعنی بحذف العبد لان 
عبد اللطلب هو اہن ھاشم ولفظ ہاش مغن عنہ ء وأما الطلب فہو آخو ھاشم 
وا ابنان لعبد مناف ء فالمقصود أُنہم تحالفو! علی بنی عبدمناف اھ . وما قال 
العپنی من قولہ المقصود أنہم تحالفوا علیل پی عبدمناف ء تبع فی ذلك الکرمانی 
وتبعہما القسطلانی فی ہذاء وفیہ إجمال مخل ہ فان ظاہرہ أن التحالف کان علی 
جمیع بی عبد مناف ء ولیس الام کذلك بل التحالف إنما کان علی ولدین من 
: اولاد عہد مناف ء فان لعبد ماف أربعة ولد : الطلب ء وہاشم ء وعبد شس 
ونوفل ‏ وکان التحالف علی الاو لین منہم دون الآخرین ٠‏ ویدل علی ذاكہ 
ما سیأتی فی البخاری فی أبوابا خس عن جبیر بن مطعم قال : مشیت‌أنا وعثمان 
اہن عفان إل رسول القہ صلی القہ عليه وسسلم فقانسا : یا رمسول اہ أعطیت 
نی اللطلب وترکتنا ونحن وم منك نزلة واحدة ء فقال رسول اللہ صلی اہ 
عليه وسلم : ہما بنو اللطلب وبنو ھاثم ٹیء واحدء قال جریر : وم یضم 
النی صلی اللہ عليه وسسلے لبنی عبد شمس ولا لبنی نوفل . قال اہن إسحاق : 
عبدشسسوهاشم والمطلب إخوۃ لام ء وکان نوفل أخام لا بہم ولفظ أی‌داود 
فی ھذہ القصة عن جبیر بن مطعم قال : ما کان یوم خییر وضع رسول اللہ 
صلی اللہ علیہ وسلم سہم ذوی القرفی فی بی ہاشم وبی ااطلب؛ وترك بنی نوفل 
وبنی عبد شمس ء فانطلقت أنا وعثان حتی أتیضنا: النی صلی اللہ علیِه وسلم 
فقلنا : یا رسول اللہ ھؤلاء بنو ھاشم لا نتىکر فضلہم للوضع الدی وضعك 
اللہ 'بہ منہم ء فا ہال إخوانا بی الطلب اأعطیتہم وترکتنا وقراہتنا واحدةء 


۱ ٘|"|ٰ‌ ا اقاس 


بنوعبد اللطلب لاغر 0 عبد الطلبعل 5 للریادۃء 
و أما إذاکان اللفظ بی المطلب فإنەمفیدزیادة لان المطلب أخو ہائمفبنوااطلب 
غغر 7 ھاثم : ۱ 

قوله:( والاول اکر) أی أفوی<؟٥‏ إسناداً لکثرۃ رواتہ وأنت تعلم 


فقال رسول اللہ صلی اللہ علیة وسلم : ہ آنا وبنو للطلب لا نفترق فی جاہلیة 
ولا إسلام ء الحدیث ۰ہ قال الشیخ فی البذل : وأما بنو عبد شمس وہنؤ : " 
فإنہما افترقا من بی ھاشم ‏ وذك ان کفار قریش ما تحالفوا علی بنی ہاشم 
وکتبوا الکتاب أن لایناکحومم ولایہایعوم ء دخل بنو اللطلب مع اہ 
ونخرج بنو عہدشمس وبنو نوفل فدخاوا مع کفار قریش فی خلفہم ء وفارقوا 
بی ہاشم اھ . قال الکرمانی: قال الخطابی: إن قریشاً تحالفوا علی ان لایکلموا 
بنی ہاشم ولا بحالسوشم ولا بناکحوہم ولا ببایعوہم حی یسلموا رسول اللہ 
صلی القہ عليه وسلم ء فیشبه ان پکون رسول الہ صلی اللہ عليه وسلے نما اختار 
ااتزول فی ذلك الموضع شکرآ لہ علی النعمة فی دخول مکة ظاہرا ء ونقضناً 
ما تعاقدوہ بننہم وتقاسموا علیہ من ذلك ء قال ابنالاائیر: وقریش تضافرواعلی 
بنی ہاشم والمطلب حتی حصروہ فی الشعب بعد المبعث بست سنین ء فکٹوا فی 
ذلك ا حصار ثلاث سنین ہ قال النووی : معنی تقاسمہم علی الکفر تحالفہم علی 
[خرا۔ اج النی صلی اہ عليه وس دبنی ہاشم والمطلب من مکة إلل ھذا الشعب ء 
وھوخیف بی کائة: وکتوا بن نہمااصحیفة ا مشہورة؛ فأرسل الل علیہا اللٛارضة 
فاکلت مافیہا من الکفر وتر 10 جوا ےر وت 
الہ علیہ وسلم بذاك. أخبر ب عم آباطالب فا خی معن النی صلی اتەعلیه وسلم 
ہذلك ؛ فوجدوہ کا قالہ ء والقصة مشہورۃاھ . 

(١)قال‏ الکرمانی: قولہ الاول اکٹر أیحدہث لیحجن یعنی رواتہ اکش 


لامع الدراری اہ 


نہ لامنافاۃ بین الروایتین ہ فان صدق الائات لاہتوقف للاعلی الوجودولومرةۃ 
فیمنکن أُن بج البیت‌بعدیأً جوج ومأاجوج, تم لا بحج إلی قیام الساعة, والذی 
اُشکل علی ا لاف آنہ فہم من ا حج بعدھما اەتدادہ إلل نفخ الصور ؛ ُعل بین 
ا حددثین معارضة ؛ ولیس کذلك ۔ ٰ ۱ 


عددا من رواۃ اثانی فہو ا مرجح؛ فان قلت : ماوجہ المعارضة یننہماحتی بحتاج 
إلل ال جیح ؟ قلت : المفہوم من الاول أن اابیت بحج بعد أشراط الساعة ومن 
الثانی أُنہ لاج بعدھا مع أن العمل بمقتضاہما صحیح ظاہر وہو آنہ بحج بعد 
اجوج مرة؛ تم بصیر عند ظہور قرب الساعة متروکا ء قالالتیمی : قالالبیخداری 
والاول آکث یعنی أن البیت بحج إل قیام القیامة ۱ء وبذاك جمع غیر واحد 
من شراح الحسدیث : قال ا لحافظ : قال البخاری : والاول اکر ای لاتفاق 
من تقدم ذکرہ علی ہذا اللفظ وانفراد شعبة یما بخالفہم : وإنما قال ذلك لان: 
ظاھرعما التعارض؛ لکن یمکن ا جع بینہما فإنہ لایلزم من حبالناس بعدخروج 
" بآجوج مأجوج أن پمتنع الحج فی وقت ماعند قرب ظہورالساعة ہ وبظہرواقہ - 
أعل أن المراد بقوله لیحجن البیت أی مکان الببت ما سیانی بعد باب أنالحرشة 
ُذا خر بوہ م یعمر بعد ذلك ١ھ‏ . وفی تقریر مولانا محمد حسن الکی تولہ : 
ااوآ ا کن دفع آلتعاوض: وەو أن قولہ فی ا حدیث الاول بعد یأاجوج بدل 
علی أن الحج یکون إلی قیام الماعة ہ فإذا قامت الساعة وم ببق أحد لا یق الحم 
أہضاء وذلك لان کاة بعد تمتد إِلی قیام الساعة : وا لحدیث الڑانی یدل علی أن 
توقف ا لحمم یکون قبل قیام الساعة ء یعنی یتوقف الحج مم تقوم الساعة ء لا أن 
٭ الج یتوقف ہقیام الساعة ؛ یعنی تقوم الساعة فبسییه یتوآف الحج کا ہو ظاھر 
الحدیث‌الاول : فدفعه بأن الاو ل وھو بقاء الحج لی قیامالساعة آ کثر واضس 
فلا پعارضه الآانی . وقلنا لامعارضة لان بعد یأاجوج لایجب أن یصد إل قیام -_ 


کا 


7 اقدہ اقاسن 


الساعة بل جاز أن یفتھی لی ہہوب الر بح الطیںة الئی لا تقبقی ەن کان فی قلیه 
مثقال ذرۃ من لإیسان ہ فیتوقف الحج حینثذ ء مم بعد ذلك تقوم الساعةء فوافق__ 
الحدیث الاول بالٹانی اھ . قلت : بسط الکلامیق زمانھدم الکعةٰالاشاعة 
لاشراط الساعة ء وقال اختلفوا فی ھدمالکكعبةھل ہو فی زمن‌عسی علیہ السلامء _ 
أو عند قیام الساعة حین لا یقی أحد یقول اللہ اللہ ء وبسط الکلام علی ذلك _. 
فارجع إليه لو شثت التفصیل ۰٠۳‏ ٰ 
() اختلفو فی مناسبة الحسدیث بالترجخة ہ قال الکرمانی : قولہ صفراء 
ولابضاء أی ذھبا ولافضة کانوا بطرحون مایہدی إلی الببت یق صندوق مم ۱ 
بقسمہالحجبة ییننہم فأراد عمر أن یقسمہ بین المسدینء قال شارح التراجم: وجھ 
مناسة الحدیث للتر جمەآن العة تزل معظمةتقصدباڈدایا تعظام| طاءفال١سوۃ‏ 
من باب التعظبم ظھاء آفول لعلہاکانتمکسوۃوقت جلوس عر رضی اقاعلہ خیث __ 
م بشکر وقررھا دل علی جوازھا ء أو الحدث مختصرا واشراد بالکسوۃ _ 
مو مہا بالذھب والفضة ؛ وقال الحافظ : قولہ صفراء ولابیضاء أی ذھبا ولا 
فضةء قالالرعای: غلط من فان أن ااراد ہذلك حلیة الكعبةہ وإنا أرادالکنز 
الذی بہا وہو ماکان بہدی[لہا فہدخرماہزیدعن‌الحاجةء وأما ال لی فحبسةعلیہا 
کالقنادیل فلا بھوز صرذرا فیغیرہاء وقال اہن الجوزی:کانوا فی ال جاهلیةیہدون 
إلی الَکمبة ا مال تعظیا ما فیجتمم فیا ء قال الاماعیل : لیس قیحدیث الباب 
ا لسکسوۃالکعبةذکر یع فلا بطا بی تر ج4 ءوقال ان بطال معن ال جةصحرح:ووجرما 
أنه معلوم أن الللوك فی کل زمان کانوا یتفاخرون بکسوۃ الکەة برفع الثیاب 
اللندو جةبالذھب وغیرہ. کا بتنفاخرون ہتسبیل الاٗامو ال .راد البخاری آن عر ما 
رآیقسمة الھب والفضة صواہا۔ وکان حم ااىکسوۃ حم ا مال تجوز قسمتمابں _. 


7. 


لامع الدراری ۸" 


ممسمممسسو٭وسسسدولوسیججھھکیٹندولڈنٹج ہت ےش سم م×حچٔتے امہ کلام تا کے 


مافضل من کسوتا أولی بالقسمة ‏ وقال ابن المنیر فی الحاشبة : محتمل أن یکون 
مقصودہ التنيه علی أن کسوۃ الکعبة مشروع ہ والحجة فیےے أنہا لم تزل تقصد 
بالمسال یوضع فیہا علی معنی الزینة [عظاما لہا فالکسوۃ من ہہذا القبیل . قال : 
وبحتمل أن یکون أراد مافی بعض طرق ا حدثکعادتہ ءویکون‌ہناكعار یق موافقة 
لات جة۱٭؛ . ھاغحلل شرطہا ‏ وإما لتبحر الناظر فی ذلك ء وإذا تقرر ذلك _ 
فٍحتمل أن 5 اون أخذہ من قول مر : لا آخرج ح ےی أفے مال الكعبة ‏ فا مال ۱ 
لو ق علیکلثیء فیدخ ل فیه الکسوۃ, وقد ثبت فی الحدث:٭ لیس لك من مالك 
[لا ما لبست فا ہلیت ء قال : ویحتمل أبطضأ فذکر نحو ما قال ان بطال ء وزاد: 
فآراد ااتنےيه عل ارہ موضع اجتہادء وزن رأیعحر جواز التصرف رھ ۱ 
وأما اك الذی احنج به عليه شىة ة فلیس صرعافی الم والذی بظہر جواز 
قسمة الکسوة العتیقة ء إذ فی بقالہا تعریض لاتلافہا ولا جمال فی کسوۃ عتیقة _ 
٠‏ ؛ قال : ویژوخذ من رأی عمر أن صرف الال فی ااصالح آکدمن 
مرفہ4 فی کو الكسة 230 ان الکسوۃ فی ھذہ الازمنة ام + قال : واستدلال 
2/. بال رك علی إ لیعاب بفماء الااحباس لایتم إلا إن کان القصد بمال الکبة _ 
[قاءتہا حفیظ أصوفٔا إٰذا احتیج إل ذلك ‏ وعتول ا یکون ااقصد ملهھ ‏ 
منفعة أھل الْكمة وسدتہا وإرصادہ لمصالح الحرم. أو لّعم من ذلك ؛ دع 
کل تقدیر مہو تحبیس لا نغایر لہ. فلا بقاس علیہ . قال الحافظ :ول ر فی شی 
من طرق حدیث شیبة ھذا ما یتعلق بالکہوۃ . إِلا أن الفا کھی روی کاب 
مكة عن عائشة قالت : دخل علی شییة الحجی فقال : یا أم الؤمنین لن ثیاب _ 


۱ کذا و قی الأصل؛ وزادؤ ال نا وع کہ إیاء إمالحلل الہ وھذا او - 
)0( بی ہم تد 


الكعة بجتمع عندنا فضکثر فننزعہا ونحفر پیاراً فتعمقہا وندنتہا لکیلا ینپا 
'الحائض والجنب ء قالت : شس ماصنعت ء ولکن یعپا فاجعل تمنہا فی سیل اق 
وٹ ا مسا کین ٤‏ فاٰنہا لٰذا رعت عنہا لم یضر من لبسپا سس حائض أو جنبء 


فکان شی بیعٹ بہا إلی الین فتباع لہ فیضمہا حیث آم تہ وآخرجہ الہ 
٭ەن‌ھذا الوجه لیکن فیإسنادہ راو ضیف : و[سناد الفاکہی سام منه ء وأخرج _ 
الماکہی أیضأءن رجل من بی شیبة قال : رأبت شییة یقسم ما سقط هن کسوۃ_ 
الکعبة علی السا کین ؛ بوأآخر ج من طریق اہن آبی نجیح عن آبیە أن عمر رضی _ 
۱ اللہ عنه کان ینز ع کسوۃ البیت کل سنة فیقسمہا علی الحاج ء فلعل البخاریٰ آشار: 

إٰئیء من ذلك: اھ مختصر؟. ولحص العبنی کلام الشراح المذکورین فاجمل وآجاد ‏ 
إذ قال : مطابقتہ للترجة من وجوہ : اللاول : أنہ معلوم أن الملوك قی کل زمان - 
کاو | ینفاخرون بکسوۃ الکعِة پرفیع الثِاب المنسو جة بالذھب وغیرہء کا 
بتفاخرون بنسیل الآموال ظا ء فاراد البخاری أن عمر ما رأی قسمة الذھب 

والفْضة صواباً کان حم الکسوۃ حک ا مال بحوز قسمتہا . الثانی : عتمل أن 
تکرں مقصود البخاری التفیيه علی أُن اللکسوۃ ہشروع: لان الكمبة لمتزل تقصد . 
بالمسال علی معنی الزینة إعظاماً ھا ء فالکسوۃ من ھذا القبیل . الثالٹ : محتمل 
ان بکون راد مافی بعض طرق الحدیث کعادتہ ء ویکون طریق موافقة الترحة - 
ور65 زباءء ما حلل شرطہ وإما لتبحر الناخار فیه . الراہم : بحتمل أن یکون : 
أُخذہ من قول عمر : لا أخرج حتی أقسم مال الکمبة ٠‏ والماں یطلق عل یکل 
ما یتمول بەء فیدخل فیه الکوۃ . ا حامس : لعل الکعبة کانت مکسوۃ وق - 
جلوس عمر؛ یت لم زیذ۔ 5 وقررھا دل علی جسواڑھا ۰ السادس : بحتمل اأن: ۱ 
یکون ا حدیث ختصرا وی فیہ ذکر الکسوۃ . فھق ھذہ الوجوہ یتوجہ الرد 


لامع الدرازی* نت ء1 


علی الاسماعبلی فی قولہ : لیس فی خدیث ال۔اب للکسوۃ الکعِة ذکر 
فلا بطابق الترجمة اھ ختصر . قات : وتلاف 15 ھذہ الوجوہ غعرض ٭. 
سا ء فباعتہِ ار بعض الوجوہ غرطہا مشروعیة الکسوۃ + وہبعض الوجوہ 
۱ الاخر حم اتضرافَ یق کسوة الکمةہ وفی تقرر مولانا حمد حسن ای : 
ہہ صفرأآء ویضاء واسطی زینت اورسۂکارکر کک : تھی اورا+ین کسوۃ 
0ھ 0پ 0 ار ا ا ا 
۱أ ۴ الا للٍی المال للببت . فہو عو لوقت حاجتہا ۱ھ . وقال 
السندی: موافقة الحدرث الترجمة إما باعتبار أن الحدیث بدل علی أن تعظم 
۔اشتہ ضع الال فہا مشروع معتاد من :۰ الزمان ء وقد قررہ الشارع ء 
:' اورجع عمر رض الہ عنه ما قصد من تقسیمہا إلی إبقاتہا علی حاظا ؛ فاذا كکان 
ذٰلك التع عظیم مشروعاءمع یم نہ رخ کل :کرد ائط الکو نہ 
تعظم ظاہر وزینة 7 ة مشروع ہالاوی : وأما باعتبار أن محر رای قكمة 
امزال الْكَمة لا وضعہا فی کسوتہا: فعلم أن کسوتا دون حاجة المسمین : وبہ ٠‏ 
بعلم نہ ینبغی قسمة اللکسوۃ بین‌ا حتاجین إذا نزعت اھ . قات : وعلی الاحتیال 
اا۔سای مز ن کلام العتدی نکوقت' غرض الترجم4 عدم استحسان الکسوة ؛ وھو 
مؤدی القول الرابع من أقوال ااعینی ء وہو مؤدی ما تقدم فی کلام الحافظ عن 
ان انز : ؤخذ من رأی عمر أن ضرف الال فی الصالح ا تر 
ق الَکَوَة + ویعد ھذا التر جه ان الکسوٰۃ ثابت عن عمر رض الہ تعالی عنه 
کا سطاف پان کسوة الَكِبَة من الڈوجز ؛ وفہا ان النی صلی اله عليه وسام 
کسا الکعبة یساب یسائیة: نم ؟ کساھا أبو۔بکر وعجر رضی اہ عنہٰما ء ان 
رضی اللہ عنه ء ومن بعدم ۱ رآ غز کان یکسوھا من بیت الال فیکسوھا 


قولہ :( ومعہ من بسترہ من الناس ) وذلك فی حمرۃ(١)‏ القضاء ‏ ولذاك م 
بصل ق ات لعدم القدرۃ عیی حو التصاور وطمسہما وعدم جواز الد خول 


القباطی ؛ وغیر ذلك من الر وایات الدالة عل ان عمر رضی‌افقہ عنه کان بکسوھا ء 
وبسط القسطلانی اختلاف العلماء فی الکسوۃ : ہل بجوز التصرف فہاآ ؛'ابیع 
وغیرہ آم لا ؟ وفی شرح اللباب ام کسوۃ الکمبة زادھا اللہ شرفاً وکرماً إل 
السلطان إٰذا صارت خاقاً إن شاء باع وصرف تمنہا ق ٭صالح الەت وڑن 
شاء مالکہا لإاحد منالمسلمین إذا کان منالمسا کین : وإن شاء فرقہا علی الفقراء 
سواء من أھل مکة وغیرم ء ولا باس بالشراء من‌الفقراء بعد أخذھم وقبضہم 
علی ما فی النخة : لکن فی البحر الزاخر لا بجوز قطع ثیء م نکوۃ الکعبة 
ولا نل ولا اھ4 ولاشراؤ ولاعبرة یا یتوم الناس أُنہم یشترونہ من 
پنی شیة فإنہم لا یملکو نہ اھ . وھو ول علی غیر ال خلق أو علی ما ٰذا کانوا 
أغنیاء أو علی ما إذا لم یملکہم السلطان, أو علی أن أصل الکسوۃ من الاوقاف 
فیعمل علی وفقشرط الواقف: ولیس فه اللصرف للسلطان ولا لغیرہ إل آخر 
ما بسط ہ وف الدر ا ختار : لانخوز شراء الکسوۃ من بنی شییقہ بل من الإمام 
أُو نائبہ ء وذکر ان عابدین الاختلاف فی ذاث ج ٠‏ 

۱ (١)وھو‏ كذلك 0 قَال الحافظ : قولہ اعنمر ٦‏ أى ق سن4 یخ عام القَضبة؛ 
قال النووی : قال العلباء سبب ترك دخولہ صلی القہ عليه وسلم ماکان فی البیت 
من الاصنام والصور وف یکن آنھ کرت و کے نہ لیخیرھا فلما کان ہا لفتح 
اس بإزالة الصور 5 دخلہا . یعنی کا فی حدرث ا نعیاس الذی بعد وعتمل 
ان بکو ن دخول البیت م یقع فی الشرط . فاو راد دخولہ لمنعوہ کا منەوہ من 
الاقامة مكة زیادة علی الثلاث ہ فلم یقصد دخولہ ائلا یمەوہ ء وف السیرۃ عن 
علی : نہ دخلہا قبل اھجرۃ فآزال شیئاً من الاصنام ؛ وف الطبقات عن عثمان 


لاہم الدر آری ۱ ۱ عبے 


حال وجودھا فہا ء وفەدلالة علٰ ترك التشرۂ ف بالامکكنة النبر > إذاکان فیا 
ام من الکفر والشرك . 


اِن طلحة بحو ذك فان ثیے ذلاكل یکل علی الو جہ الاول, لان ذلك الدخول 
کان لإزالة شیء من الكک رات لا لقصد الع۔ادة : والازالة فی اطدنة کانت 
غیر ممكنة بخلاف یوم الفتح اھ . قلت : والوجہ الاول ہو المتعین !ا فیحدیث 
ان عباس الات قال ؛ ہن رسول القہ صلی اللہ عليه وسلم ما قدم اك ان بدخل 
البیت وفیہ الالمة ء فام بہا فاخرجت ہ ال حدیث . ولایذہب عليیك أنالإمام 
البخاری تر جم علی حدیث الاب ہ باب من لم بدخل الکعبة ء قال الحافظ : کانه 
:ان بہذہ الترجمة إی الرد علی من زعم أن دخوطا من مناسك ا حج ء واقتضر 
الصنف علی ألاحتجاج بفعل عمر للائہ شہر من روی عن انی صلی الله علیہ 
وسلم دخول الکبة س کان دخوطا عندہ من المناسك لا أخل بہ مع کثرة 
اتباعہ اھ . وقال فی موعزع آخر : حکی القرطی ءن بعض العلاء أن دخول 
الیے من مناسك الحج ء وردہ.بآن النی صلی اللہ عليه وسلم نما دخلہ عام الفتح 
وم یکن حینئذ محرعاً ء وأما مارواہ أبوداود والٹزمذی وصححھ ہو وان‌خزمة 
والحام عن عائشة , أُزہ صلی الله عليه وسلم خرج من عندھا وھ افربر العین 
مم رجع وہ وکثیب : ٠‏ فقال: دخلت الکمبة فاخاف أن کون شققت علی امیء 
فقَد بتمسك بە اصاحب ھذا ااُول لکون عائشة م تنکن معہ فی الفتح ولا فی 
معحمرتہ , فتعین ان القصة کانت فی حجتھ . وہو المطلوب ؛ 0700,0۵ 
اوحۃمل أن یکو ن صلی اللہ عليه وسلم قال ذلك لعائشة با لمدینة بعد رجوعہء 
ولیس فی السیاق ما بمنع ذلك ۱ مم قال ق ا مع ہین الاختلای: ہو 
صلی اللہ علیہ وسل ق الكَعمة ؛ قال انحبان : الاشیہ عندی یق ا مع ان بحعل 
الخبران ٹی وقتین ء فقال ناما دخل الىكعبة فی الفتح صیل فہا ٠‏ وععل ْ 


٦ھ‏ اغرم خاش ِ 
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الصلاۃ فی الکعیة فی حجتہ ء فإذا مل علی ذلك بطل التعارض ء وھذاجمع 
حسن : لکن تعقه النووی ہأنہ لا خلاف أنہ صلی اللہ علیہ وسلم دخل فی یوم 
الفتح لافی حجة الوداع > وییہد لہ مااروی الأازرق فی کتاب مل عن سفیان 
عن غیر واحد من أأەل العم : : آنہ صلی الہ عليہ وسل !ءا جا اک و 
واحدة عامالفتح * مممحج ف بدخلہا وإذا کان الام کذلك فلا متنع ان ی5۶ باون 
دخلرا عام الفتح صرتین ء ویکون ا كراد بالواحدۃ التی ٹی خبر ان عدینة وحدة. 
السفرلاوحدۃ اللدخولء اھ مختصنرا . قلت : بسط الکلام علی ھذہ الاحادیثٹ 
فی الآوجز ورجح دخو لہ صلى الہ عليه وسلم فی حجة الوداع أیناً اروایة 
ای داود ؤغیرہ عن عارش4 خرج رسول الله صا لی القوسلم من عندھا وھوئٹرر 
المین ہ الحدیث ہ وتعقب علی مافالہ الحافظ احنالا ء والشیخ ابن القیم جزما إذ 
قال : لیس فیہ أنکانفی حجتہ ہل إذا تأملنہ حق التأمل أطلعك التامل علی أنہ 
کان فی غروۃ الفتح اھ . وتعقب عليه فی الاوجز بأن من تامل فی الحدیث حق 
التامل لایتردد فی نہ لیس من قصة الفتح ء لان كابة دخول البیت لیست بہذہ 
ا ا بة الی تستمر ومتدإل وصولەصلٰ الله عليه وسلم بالمدینة المنورۃ بعد افراغ 
ەن فتحمکة وغیرھا . حیغلبت علی ہھذہ المسرات کلہا ء حتی استفسرت عائشة 
مجرد رؤیتہ صلی اللہ عليه وسلم وجہ الحزن إلی آخر ما بسط فی الاوجز من 
البحث فی ذلك ؛ وف تقریر مولانا مد حسن ا مکی :مم بدخل صلی ال علیەوسإ 
فی عمرة القضاء ما کان فیہا من الامق ء و یقدر علی إخر اجماء تم دخلہا و 
فتح مكة وصلی فہا عل الٛاصح ء وكکذلك دخلما نی حجة الوداع: لکنہ م یرو 
أحد أنەصل فہا أملاء وذ کر لے الفردع من‌الائمُة الاربعة دخول البیت 
فی ا مندو بات : کا صرح بذلك الموفق فی العنی والنووی فی مناسکہ :شارخ 


۱ لامع الدراری رر 


قولہ :(آر ا 7 [لخ )ء نما قال لہ(١)‏ ذلك لأ نہ حمل قول السائل 
ظط الاعتار والتعلل عن مس4 ء 


اللباب ء والدردیر _ وفٰالدر ا ختار ندب 7 1 ہت فا ا یشتمل علیإبذاء 
نفسهة و غیرہ قال ابن عاہدین : پلبخی ان یقصد مصلاہ صلی اللہ عله وسلء 
وی ی شر حاللباب : وحرم أُخذ الاجرۃ ىن یدخحل بلاخلاف بین علماء الاسلامء 
وقد صرحوابآن ماحرم آخذہحرم دفعه إلالضرورۃ : ولا ضرورۃة هاھنا لان 
دخول البیت لیس من منامك ا حج ء اھ ختصرا . 

)١(‏ قال الکرمانی : قولہ اجعل إلح أی قال ابن عمر للسائل ء وقد کان 
منیا ذاجشتطالبا للسنة فاترك الر أی وقولء آرأرت ونەوہبالین واتبع السنة؛ 
ولا تتعرض لاغیر ذلك اھ : وقال الحافظ:قولە سالہ رجلء ہو الزیرالراوٰی؛ 
كذلك وقع اعند أی داود الطیسالی ےن ماد حدثا اازبیر سأالت ابن عمر؛ 
وقولہ بالەن بشعر :ان ار خل بھانی ؛ وقد وقع فی روایة أ داود االلدکوزة ؛ 
اجعل 05 عند ذلك الکوکب ء وانما قال لہ ذلك ء لان فہم من معارضتة 
الحدرتثت بالرأی انکر عليه ذلك مہ إٰذا مع الحد رٹ ان پاخذ ب4 ویتی 
الرأی, وااظامز ان ابن عمر مم یر اازخام عسذرا فی ترك الاستلام ء وقد روی 
سعید بن ملوں و مور کے قال : رأِت ان عمر بزاحم علی الرکن 
حی یدی ہ: ومن طریق أآخری نہ قیل لہ ق ذلك فقال وت الافثدۃ إإلیه 
فارید أن یکون فوادی معہم ‏ وروی الفا کہی من طرف ان عبساس کراھة 
المراحة فقال الا یؤذی ولا یوذی اھ . وقال ااقسطلانی قولہ اجعا ںہ 

کأُنە فہم عنه من کثرة السوال اندرج لی الترك المودی إلی عدم الاحترام 
والتعظم اذطلوب شرعاً ١ھ‏ ۱۲ . ْ 


۸۸ 0۷ و مہ 


.(قال مد بن رک یھ می بذک آئہ ‏ پسدہ من البخاری 
مشا سڈ ٰ 
قولە :( انطلقی عنك وأبت ) وذلك لا علیت؟؟ أن الس لاکن دون 


(١)ھا‏ آفادہ الشیخ واضح ن قال الحافظ : قال اہو عل ا انی : وقع عند 
الاصیلى الز پیر بن عدی بدال مہمَلة بعدھا ہاء مشددۂ وھو دع +وصوايه عری 
براء مہملة مفتوحة بعدھا موحدة کذلك رواہ سائز الرواۃ عن الفربری+ 
وکان البخاری استشعر ھذا التصحیف فأشار إلی التحذہر منہء کی الفریری: 
اسرشن ف گا 5 جعفر یعنی محمد بن أں حانم وراق البخاری قال: قال 
أُبو عبد اللہ یعنی البخاری : الزبیر بن عریھذا بصری ء والزیر بن عدی 
وی ھکذا وقعم عند ان ذرعن تر وع الفرہری ء وعدند الترمذی عقب 
ھذا الحدیث : الو خر ان عرقف او الزبیر بن عدی فہ و کوی؛ 
وژیدہ ان ٹیروابه أ‌داود المقدم ذکرھا الزیر بن العرق زیادة اف ولام ٠‏ 
وذلك ما برقع الإاشکال ٦ھ‏ . قال الکرمانی : حا تابعیان فاضبط ولا پلتیس 
عليك . قال الغسانی : وقع فی نسخة الاصبل بالدال ا مہملة وھو وم٢۱ھ٢۱.‏ 

۲( بل وجدہ مکتو ہا قف کات 5 جعفر وہو مد ن أُں فی حانم وراقف 
البخاری کا تقدم فی کلام الحافظ : و ظا ان لہ أبضا نسخة للضاریٰ لکن 
م بتقدم ذکرہ ٹی نسخ البخاری ء؛ نعم اقدم ذکرہ مرارا فْ بیان أحوال 
البخاری ہ وقال الحافظ فی باب فضل قل ہو الہ أحد : وأہو جعفر کان یورق 
للبخاری أی پنسخ لە وکان من الملازمین لہ و'عارفین :ەہ واکثرن عثه : 
وقدذکر الذر بر یعنەی الج والتظا مو إوالاعتصامو غبرھافو آئد عن‌البخاری ھ٢۱‏ 

(۳)وھذا کلە واضم قال احافظ ٰ أتف علی آئم ہذہ ا مرأۃ أی القاللة 
انطلق نستلم ؛ ویجحتمل أن تنکون دقرۃ ۔ ت0 مہملة وسکون 'لقاف ۔ امرأة 


: لامع الدراری : ۱ 7 ۸۹ 


أآخرجہا الما کی ١ھ‏ . قال العینی : والحدیث من أفراد وھومن ہاب الشْرض 


واممذاکرۃ ‏ وقد سقط فی پبض الخ ٭ وھو موجود ف اٌصول وأطراف_ 


خلف : وذ کرہ المقی وصاحیا ا مستخرجین ٦‏ وقال أو نع : هو حدیث 


عریز ضرق ا خرج جء وأخرجہ أولا من طر یی البخاری مم أخرجہ من طریق _ 
ات ان جریج قال مثلہ اغیر قَصة عطاء مع عبید بن 


عمیر عمیر ء وآخرجہ عبد الرزاق فیمصنفہ عن ابن جریج بمامه|ھ: : قال الحافظ : 


ڑا اد الاحادیث ا تی أخرجہا عن شےخْہ اآں بی ءصے النیل بواسطةء وقد ‏ 
ضاق علی الاسماعِل خرجه فأخر جہ أولا من طر بی البخاری ء مم آخرجه_ 


ھکذا: وکذا الیہق: وأما أہونعیم فآخر جہ أولا من طر یق البخاری؛ مم أخرجہ 


روی عثہا "ت0 نما کات طز مم عالة الیل ٦‏ فذکر تمة ۱ 


من طریق أی قوۃ عن اہن جریج قال مثلہ غیر قصة عطاء مع عبیذ ان عمیر؛ أْ 
قال ہو نعیم: : ہذا حدیث عززضییال خرج, قال الحافظ قد أآخرجھ عبد الرزاق . 
ق مصنفه عن ابن جریج بمامه ء وکذا وجدتہ من وجە آخر آخرجہ الفا کی _ 


فی کتاب مکل عن میمون بن الحکم عن محمد بن جعشم قال : : أخبرنی ان جریج۔ 
: فذکرہ ؛ بتمامه أیضا ء واہن هشام ھذا ہو إبراھیم أو اخوہ ممد بن ہشام وکانا: 


خا ی هشام ان عبد الللكَ ء فو ی مد ام مکةوول أخاء [براہیم إمرة المد ن4 


وفوض ھشام لابراھیم إمرة الح بالناس‌قی خلاقہء فہذا قلتیتمل أنںیکون . 
ا مر آد () ء مم عذہما ہیں ار ِ 


لولید پن :دید بن عبد اللك بامرہ سذ خسن وین وم۶۱8 ای 


۱ کذا تی امن اف بل کل با و‎ ]٥( 


خالطة من الرجال ؛ مم قولہ بخرجن متذ کّ ارات اتداء) کلام لاعلائة لہ ٹی 
کڈ النخوی یما قبلہٴء وہو من کلام عطاء یثبت بە جواز طواف النساء مع 
الر جال ٹی الیل متضکرات اظٍا ات والاحوال 7 م لایدجخلن البیت معہمء 
من لاج فی زمانتا ہو للنع عن کل دك ما فی من افتلة ‏ ۱ 
فولە:) ورأٗت علیہا درعا موردأ() أولعل رؤیته درعہا کا نت ق طو افپا ِٰ 
و غیرہ من امقامات ہ ولبس المورد إن کان من المصفر فلما سلف من جوازہ 
عندھا لعدم الطیب : وإن کان من غیرہ فلا باس إذا لم یکن فيه طیب .- 
قولہ :( وسألت جاہر بن عبد اللہ فقال لا یقرب امرآأتہ اخ) ء وھذا 
ہو المرادا' بقول ان عمرکان لم یرسول اللہ س7 سر آنه اکتی 
۱ اط سی رس رس مات ۱ ۱ 


وفی سنة مس وعشرین ومائة کتب الولیسد بن یزید إلی ہوسف بن عمر اللقق- 
فقدم عليه فدفع إليه خالد بن عبد اللہ ود ماد اہم !؛ بی ہشام وأمہ بقتلہم _ 
فعذہم حی قتلہم اتھی ..٠٢‏ 

)١(‏ وھذالە واضم لاجتا اج لی شیء ەن کت 

)۲( قال الحافظ: : قولہ درعا موردا أیقیصا لونەلون الوردہ ولعبد الرزاق 
حرغا معصفراوؤ أنا صی ء فبین بذلك سب رؤیتہ إیاھا : ویتمل أن یکون‌رأی 
ما.علہہما اتفاقا ١ھ‏ . قال الکرمانی: فإنقلت کیف رآھا؟ قلت: مارآھا بل رآی 
ما علہہا علی سبیل الاتفاق, وثبت فی بعض الروایات آنہ قال: وأناصی ‏ وقال 
ان جریج ہو السائلعن عطاء عن‌ھذہ القصةو بنہماجرت ھذہ اخاطةء ودعاہ ِ 
ہو القائل لقوله کنت ٦ذ‏ ی عالشھ۱ھ .۱٢‏ کت 

٥‏ قال الکرمانی ذ فولہ طاف یں الصفاً وائر و کان فا : ذلكیسمی 
سعیا لا طوافا قِثٰۃ بطلق الطواف علیہ مجاڑا أؤ حقیقة لغویةء وغر مەأنہ 
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و ھ٭ ۰ آ-٠- ٠‏ 


لابو ۲ 75 یقمعلی ره )ھ0 فاالنی صلی اعلپدوسل یفعلہ: ولکیه: 
اقتداء حسناھ. وھذاھو الذی آشار إلیه الشیخ قدذس‌سرہ ؛ نعم بی هہناثیء 
وھومناسة الحد یی :بالتر جمة الی ہوب ہا البخازری ۱ قالالحافظ :ووجهھ الدلالة 
منه مقصود الترجة وھوآن القران بین الاسا بیع خلاف !الاو لی من ج4 أنالنی 
ای القہ عليه وسلم م ایفعلہ قد قال رخذوااع ۔مناسککمہ وھذاقول اکر ۱ 
۱ مر وعن أفحتیفة وحدیکرہ ء وأجازہ ا هہوربغیر کراهق 
وروی ان آںشیة پاستاد ۔جدعن اون ر بن خرمل4ہ ق أنەکانیقرن بین الاساہیعم ۱ 
. إذاطاف بعد الصبح والعصر فاذا ع! عالعت الشہ س أو غربت صلی لکل أسبوع 
رکتینھ: ناقلت : بط الکلام علی الل-آلة فی الاوجز . وفیه قال الباجی : 
السنة ان یصلی عقب کل سبع رکعتین ٍِن فعل الامبوعین ول برکع بینہما فغیر 
جائز : ؛ وجوزہالشافعی : ؛ والدلیل‌علی مانقولہ ان هذین. آسکان فریجرآنیشرع 
فی أفعال ثان منہماقل تام الاول وقالالز زرقانی سز ہ ذلكمالك ؛ قلت: لکن 
لو فعل ذلك آحد َصلی لکل أسہوع رکتین ق الشہور عن مالك ء ومن قال: 
بکراہتہ أبوحنیفة و۔مد والئوری و آأبو ثورہ ونفله عیاض عنا ہو ر, وأجازہ 
جماعة بلا کراهة ء لکنہ خلا الاول ء وھذا قول اکثٹرالشافِة وأ یوسف 
٭. وأحدو(محاق وعن نافع أن ابن عمر کان پکرہ قرن الطوافِ ویقول علی 
کل سبع عسلاۃ رکعتین . وکان لا یقرن ء وقال الوفق : لا اس أن مع بین: 
الاسایع فإذا فر ما رکعل کال سر ع رکسین؛ وقالان‌عاہدین بکرہ عندضا 
ا جع 20 أو کی بلا صعلاغ ََ وإن انصرف عن وتر ء وقال 
افو ہوسف : لا بکرہ إٰذا انصرف عن وت رکللائة آسایع أو محبة آو سبعةء ۱ 
۔والخلاف فیغیر وت الکرا اهة: آما یەقلا یکرہ إحاعاء ویؤخر ااصلادإل‌وقت ۱ 


۳“ ظز داطاصر 


(ہاب من م یقرب الكعٰةال) 


ْ بذلك 7 لا بب لہ تکرار ااطوا فکیا بدا لہ : وإِن کن خنا‎ )١ 


3 اود اڈ 


۱ : عباخھ مختصرا . قلے : وھہنا اختلاف آخر وھو حم ھاتین الرکعتین ۔قال 


القسطلانی: ومماسنة مو کدۃةعلی أصح‌لقو لین‌عندالشافعیة ء وھومذھب ا لنابلة 
واوجنا النفیة والمالکة ٤‏ مم قائی بعد قول عظاء : وھذا مذھب الشافعة 
7ناج ھرماعل اہاب ا کڑے ادامر ما بعد نص عل ذلك 
الشافمی ق الد ء واستبعدہ ہ مام الحرمین والاحتیاط ان یصلمہہا بعد ذلك ؛ 


وعند الالکیة نا لا تجزیء عثہما ؛ قلت : وکذا لا تجزیء اللکتویة عنہما 


" عندالهتفیةکاق الڈوجز عن شر 290 تا ابن‌حجی اختلافالشافیة 


. 


0 ما ا آفادہ الشیخ قدس سر٥‏ ھؤو و ا الشرآح َ ون کان الظ اھر 7 
عندھذا الد الضعیف بالنظر إلیظاہر ألفاظ الترجة ان الإمام لبخاری أشار . 


بالترجمة إلی, رأی الامام مالك:: قالِ الحافظ : یل بلف تطوعا ء ویقرب ۔ 
بضم الراء ویجوز کسرھاء او رد فیه حدیث ابن‌عباس وہوظاہر فیا تر جم لەء ا 
وھذا لابدلعل أنالحا اج منع‌منالطواف قبل الوقوف فلعلەاصل اللہ علیەوسل ترك : 


۔ الطواف را خدیقا تب اح نوا ہب زکانحت اتفیفنعل أُمْه. واجتزاً 
عن ذك ما خبرم من فضل‌الطواف بإلبیت ہو نقل عنم لك آن الاجا :تنفل بطواف 


احی تم حجہءو عن: الطواف بالہیےٰء أفضلمن الصلاۃالنافلة مز کانمن أھل اللاد: 
اہ رڈ . وقال المیی اف اعف ہی ۰- جو 
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قولہ :( قعدوا ح إذا کانت الساعة التی تکرہ فیہا الصلاۃ الخ ٠)‏ ولعل 
ھؤلاء'”'“ القوم ظنوا خروج غذا الوقت من حد الکراھة ٴبارتفاع الشمس ء 
زظنت عاٴش4ة رضی ٭ عنہا بقاء الکراھة وکرھت تحریہم ااصلاۃ فہ : 


. وینصرف ویرمی جمرۃ العقبة ؛ وظاھر الحدِث آن لا طواف بعد طواف 
القدوم: ولکن لا بینم مضہ للانہ صلی الله عليه وسلم لەله ترك خشیة أن ین 
أحدأنہ واب ؛ واعتمد الکرمانی علی ظاھر الحدیث ؛ وقال : الملقصود ان 
الحاج لا لوف بعد طواف القدوم : ولیس کذلك ما قلنا ء ومالك اختار أن: 
الایتنفل بطواف بعد طواف القدوم ۔ جی بت یتم حجه ٠‏ وقد جعل ال لہ فی ذلك 
سعة : فں آراد أن طوف بەدط واف القدوم فله ذلك؛ لیلا کان أو نہارا ؛لاسما 
لن کان من أقاصی البلدان 7 لہ بالطواف ء وقد قال مالك : : الطوافٰ 
بالبیت أفضل من النافلة لمن کان من البلاد البعیدۃ‌لقلة وجود السیل إلالبیت اھ _ 
مم لاہذہب عليك ان ماتقدم کلە صحیح علی تسلیم کونہ صلیاقہ عليه وسل ەفرداً 
پالحجج ؛ لکن الراجح المعتمد نہ صلی اللہ عليه وسلم کان قارنا ٠‏ وعل ذلك. 
أ٘پضاً بصح علی قول الائمة الثلاثةالقائلین باندراج أفعال العمرۃ فالحج للقارن ء 
وأما عندنا الحلفیة فلا ہد للقارن من طوافین وسعبین کیا بسط الکلام علی ذلك 
فی الآوجر فی عدة مواضعء مہا ؛مافیحدیث اہن عر إذ قال : نی أشہدم آئی 
قد أو- جبت ا لحج مع ااممرۃ قءئم نفذ حتی جاء البیت فطاف طوافاً واجداً ورای 
ذلكَ مج رئا . ومنہا ماق حدیث عائشة الذہن کانوا جمعوا الحج وَالَطة طافوا, 
طوافا واحدا ءوغیرہما منالمو اضعالی أئیےفہا تعددالطواف وااسعی؛ وأجاب 
بب ھا خالیف ذللك؛: ٦٦‏ 

(١)ما‏ افطافغخ فس تر بطق عابتا الصلیو بغان آمآاؤنین 
وأجردما قالنہ الراح:وقال الحافظ :قولہ اذ کر ۔ بالمعجمة وتشدید الکاف۔ 


گی .۳ ا جزہ | خامس 


.-_ سے سسےے۔سصسسمسے مسسچٔ‫ ےم سے ےس ےےے ‏ تٹتتسسسسے-_- صس۔. سشل سس کا٤س‏ سسع_.- .ےس جح 


آولہ :( فشرب وھو قائم) فیہ الرجة۷) حیث یضر الساء لو شرب قائماء_ 


أی الواعظ ء قلت : ڑھکذ! عنبطه عامة اشرٗاح وھو الظاھر قال : وضطه 
ان الائیر فی الما بالتخفیف ۔ بفتح أولە وثالئه وسکو ن انیە۔ قال: وأرادت 
موضع الذ کر إماالحجر: و مال ؛ قالالحافظ :کان المذ کورینکانوایتحرون 
ذلك الوقت فآخروا الصلاة إليه قصدا : فلذلك أنکرت علہم عائشة ھذا إن 
کہ تری آن لطران سن لا نک ہ مع وجودہ الصلاۃ فی الاوقات البیةء 
وبحتمل أنہا کانت تحمل النہی علی عمومہ ء ویدل لذلك ما رواہ اہن ا شیة 
عن عطاء عن عائشة أُنہا قالت : إذا اُردت الطواف بالبیت . بعد صلاۃ الفجر 
أو المصر فعلف وأخر الصلاة حتی تغیب الشمس أو حتی تطلع ء فصل لکل 
اُسوع رکعتین ؛ وھذا [سناد حسن ۱ھ . قلت : وأخذ الحافظ توجه 
التحری من کلام الکرمانی إذ قال : فان قات اللکروہ فہا صلاة لاسبب فا 
وھذہ ااصلاۃ ظا سبب وھو الطواف , قلت :ہم کانوا یتحرون ذلك الوقت 
ویؤخرونا إلیہ قصداء فلذلك ذمته ء والتحری لہ وإن کان لصلاة ما سبب 
مکروہ۱ھ. وتعقب المعینی علی الکرمانی إذ قال : سأل الکرمانی ھاھنا سؤالا 
علی قاعدة مذھبه وھو ان الملکروہ صلاة لاسبب ظا وعذہ الصلاۃ لہا سبب ٭ - 
مم آجاب عنہ با تقدم ہ تم قال العیی :ھذا الذی ذکرہ (منا شی إذا کانت: 

عائشة تری أن الطواف سبب لا بکرہ مم وجودہ ااصلاۃ ولییں کذلك لان 
ِ کی سد ظخرہ دالائل ععا راہ ان أں شیة :إسناد حسن عن: 
سوہ شر ریت ٦‏ 
)١( ۱‏ ظاھر کلام الشیج قدس سرہ:أنہ حل الترزجة ً شرب 7 زمزم 
قانما ویشعر إلیه ثانی حدئی الباب , وقال الحافظ قال ان بطال وغیرہ : أآراد, 
البخاری ان شرب ماء زمزم من سند !لج 1ھ رالظاھر عندی أن غرض: 
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۰ 


البخاری من الارجمة فضل ماء زمزم ء وأثتہ أیضا بالشرب قائماء قال الحافظ :- 
'قولہ ما جاء فی زمزم کان م رثہت عندہ فی فضلہا حدیث علی شرطہ صربحا ء 
وقد وقع فی مسم من حدیث ا ذر أنہا < سام لسم ء زاد الطیسالسی من 
الوجه الذی أخرجہ منە مسلى د وشفاء سقم ء وق المستدرك من حدیثف 
آبن عباس مرفوعا ہ ماء زعزم ما شرب لہ رجالہ موثقون إلا أنہ اختلف 
ف إرسالہ ووصلہء وإر۔الہ أصح ‏ ولہ شاہد من حدیث جاہبر وہو أشہر منہ 
خر جہ الشافعی و ابن ماجھ: ورجالەثقات [لاعبد اللہ بن ااومل ال ملکی:فذ کر 
ۂلعقیی أنه تفرد بەء لکن ورد من روایة غیرہ عند البہقی من طریق رام 
آبن:طہمان ومزۃ الزیاٹ کلاھماعن أی الزبیر بن سعیبد عن جاہرء ووقع _ 
فی فوائد اہن القشری من طریق سوید بن سعیسد عن ابن البارك عن اہن _ 
الو الیعنابن النکدر عن جار ؛ وزعم الدعیاطی أنہعلی رسمالصحیم: وھو 
کيا قال من حیث الرجال إلا أن سسویدا وإن اخرجلہەسل فإانہ خلط . 
وطعنوافہ اوقد شذ إسنادہ : وا حفوظ عن اہن المِارك عن ابن الؤمل ء: 
وقد جمعت فی ذلك جز١۱٠٠ھ‏ .۔ وذکر ااعینی روایة مسل باوضم سا ذکرہ 
الحافظ إذ قال : ومن فضائلہا ما رواہ مسل : شرب أبو ذر منہا ثلاثین یوما 
ولیس لہ طعام غیرھا. وآنہ من فأآخبر النی صلی اق عليه وسل بذك فقال :- 
٭ نا مبار 5 إنہا طعام طعم ء وزاد الطیالمی ہ وشفاء سقم ء وغن آم أین _ 
قالت ما رأیت ر۔ول اللہ صلی اقه عليه ول شکی جوعا قط ولا عطشا کان 
یغدو إذا أُصبح فیشرب من ماء زعزم شر بة فر ما عرضنا علیہ الطعام فیقول 
ہ٭ لا آنا شہعان شبعان ٤‏ ذکرہ فی الملصنف الکبیر ء وروی الدارقطی من حدیث 
ابن عباس مرفوعاً ہ ھی ہزمة جبریل وسقیا [ ماعیل ءؤذکر الزمخشری أن 


جبریل علیہ السلام اط ہر زھزم مرتین:؛مرة لادم عليه السلام حتی انقطعت ۱ . 
ا زمن الطوفان 0 ومرہة لاماعیل عليه الام وروی ان ماجہ إسناد چیداعنں 
لا یتضلعون من زمزم ء وروی الدارقطنی أن عبد الله کان إذا شرب منہا قال 
اللہم إنی أُسألك علباً نافعاً ء ورزقا واسعا ء وشفاء من کل داء: وروی أُحد 
بإسناد جید من حدیث جاہر فی ذکر حجتہ صلی القہ عليه وسلم : تم ذہبإلی 
زمزمفشرب منہا وصب علی رأمه ' الحدث اھ . فلت : ما قالہ الحافظ وتعھ4 
فیه غیرہ ان الإمام الخاری شت عشدہ ٹی فضل زمزم حدیث علی شرطھ ۱ 
صرعا عجمب لاسما من الحافظ قدس سرہ ْ' وأی حدیث کون صرح من 
زمزم أ٘فضل من ماء الکور ٴ فی مقدمة ‏ الہدارة : وآد وردت لاہ زەزم 

- افضائلق أحادیث کثیرۃ: وأجع املباء علی أن ماءھا أفضلەیاہالدنیا [لامام 
من آصابع رسول اللہ صلی اللہعليه وسلم ؛ وہل ماء زەزم أفضل, نماء الکوثر 
أپضا ء اختلفوا فیه : فنہم ەن قال لا ء وذہب أھل التحقیق إلی کونە أفضل _ 
منه أیضا أخذا ما روی فی آصة المعراج من غسل الاک صدر رسول القہ: 

ا صل الہ عليه وسلم بماتہا ء فلو کان ماء الکو ثر أفضل من لھیء :4 کا لابخنی اھ. 
وف شرح الشباہ : ہ إذا سثلت ما أنضل ا میاہ؟ فقل ما نبعەن آصابەەصل الہ 
علیہ وسلم ء وغل ھذا قال پہض اافضلاء نظ| وند أجلد: -- 0 

. آفضل الیاء م قد ابع بین سابع النی_ التبع 


لامع الدراری- ١‏ 3 ۹۷ 7۲ 
وقال الزرقانی قی شرح لواہب ؛ واستدل شیع الإملام النراج ابلقی' 
بغسل قلبہ الشریف پماء زمزم علی نہ أفضل من ماء الکوثر: لاانہ م پفسل قلب 
الکرم إلا بأفضل المیٍاہ؛ ول وی قول العارف ابن آئی جمرۃ فی کتابہ _ 
٭ م‌جة النفوس ء وتوقف ال وط افیہ بآن کون لا پغسل للا بأفضل المیاء مسلم 
لکن بأفضل مباہ الدنیا إذ الکو: ثر من متعلقات دار البقاءء فلا پستعمل قی دار - 
فا ولا شی کرت ےس اق آع ان اک لین کاں ض×٠‏ 
خلاف ذاك ء واجاب فی الابعاب : بازہ إذ سلم أنه لایغسل إِلا بأفضل المباء 
لزمه تسلہ جم قول الہلقینی و تخصیصہ بأفضلمیاہ الدنیا لا دلیل عليه ء والفرق بننہ 
و بین الطسمت ھا ذکر لا نأئیر لہ لان ذلك الوقت وقت إظہار کرامته وخرق 
. آآعادة لہ ولا لحرم استمال الذہب , وھذا مقتض لاستمال ماء الکوثر لوکان: 
أفضل فلبا نرل إلی ماء زەزم اقتضی ذلك بقرینة المقام أنە أفضل من ء وجذا 
رد علی من نازع الہلقینی أَیعا یعنی السیوطی ء بخبر ہ لقاب قوس آحدم فی 
ا لن ء الحدیث لی آخر ما بسط من الاسئلة والٗاجوبة إلی أن قال : وما ذکر 
فی ء أئی فی ماہ الکوئر من الخصوصیَة : آن من شرب منہ شزبة لا بظاً 
بعدھا اُبدا + ورد فی زمزم أعظم منہ ء وہوأن من شرب مہا للاّمن من‌العطش 
یوم القامة اأعطه ؛ کا بصرح بہ ا حدیث الصحیح ء وقول ابن الزفعة : اشاء 
النابع من بین اما صل‌الەعليه وسلم شرف الیاہ ء لاہرد علی البلقینی لان 
التابع م یکن مو جودآ إذ ذاكء ولارد ۲ "مم٭*٭"0" پح و خیر 
ماء علی وجھ الارض ماء زمرم ء لن ما فائم من صا بعه ہو بت رك 
م یکن موجودا عند فو لە ذلكء اتہی ملخصاً ۲۳ 


۸ ےت ات1 اوہ فقا! ۔ 


وأذلك نہی عن(١)‏ شربە قائماً وم یضر زمزم . 


)١(‏ سط الکلام علی ذلك فی الاوجز إذ قال : الاحادیث فی اللہی عن 
الشرب قاتما کثیر ة معروفة ء منہاماف مسل عن آُچھریرۃ رضی اقمعنہ:لابشربن 
أحنم ناما فن نی فلیستقیء ءوغیر ذلك من‌الروایات الی بسطہا الحافظ فی الفتح 
فی ەباب الشرب قائماء وقال بعد مابسط فی الروایات المبہحة والناهیة قال ااقرطی 
م بصرأحدل أن النھی فیە التحریم وإن کان جاریا علی أصول الظاہر یة القول 
بءو تعقب بآن اب ن حز م جزم بالنتحر بح مرقال:و سلک العلماءف ذلكک مسا ِك : أحدھا: 
ال جیح ءوآن أحادیث ا جواز أثیت من‌أحادیث النھی ء وہذہ طریقة نی بہکر 
بن الام فقال ویدل علی وھی أحادیث إلنھی اتفاق العلباء علی أنە لیس علی 
احد شرب ناما ان یستقیء . الثانی : دعوی الخ ء وإلیھا جنح الئرم وغیرہ_ 
نقالوا : إن أحادیث انی علی تقدبر ثبوتہامنسوخة باحادیث الجواز ہ بقربنة 
عمل الحخلفاء الراشدین ومعظم الصحابة والتابعین بالجواز ء وقد کس ذلك ان 
حزم فادعی نسخ أُحادیث ا جواز بأحادیث النٰھی متمسکا بان الجواز علی وفق 
اللاصل ہ وأحاد یٹ النھی مقررۃ لحکم الشرع ء فن ادعی ا جواز بعد انہی 
فعلیەالبیان . الثالٹ : ا مع بین ا حبر‌ن ,ضر ب من التأویل ء فقیل : امراد بالقبام 
ھاھنا لی : یقال قام فی الام إذا مشی فیس : وجنح الطحاوی إلی حل اانہی 
علی من م یسم عدد شر بہ ء وھذا إن سلم لە فی بعض الفاظ الحدیث لم یسل فی 
بقیتھا ؛ ومالجماعة إلیحمل أحادیث النہی عل یکر اہة التنزہ ہ وأحادیث ا جواز 
علی بیانہ ء وہی طریقة ا حطانی وابن بطال فی آخرین . وہذا أحسن المسالك 
وآبعدھا عناإلاعتراض:؛ وقیلإن اللنہی‌عن ذلك(ماهؤ من جہة الطب مخافة ونوع 
ضرر بہ : فإن الشربقاعداً أمکن وبعد عن‌الشرق: و<صول الوجع فی الکبد 
وا لحلقءو قال الشیخانالقم :کان من‌ہدیەصی الله علیەوسل الشرب قاعداہذا کان _ 


لامع الدراری ا کھ 


٠ ۰ ۰> ٠ 7۰٦ 


هدنە المعتاد::وصمعنه أنہ ہی عنااشر بقاتماء وصحعنه أنەأەر الذیشربة 
أنیستفیء وصح عنہ آنہ شرب قانماءفقالت طائفةھذا ناسخ لانہی:وقالت طا: 
ہل مبین أن النہی لیس للتحریم ہل لتركک الّاولی ءوقالت طائفة لاتعارض أصا 
۱ فانه ما شرب قائما للحاجة فاِنہ جاء علی زمزم وہم یسةون منہا فاستق فناولو 
الداو فشرب‌وەو قام وھذا کان موضعحاجة : وللشرب قاتما آفات عدہدة :مم 
. نہ لانعصل بہ الری التامء ولا یستقر فیامعدة حی یقسمه الکبدعل الاعضا 
اوینزل بسرعة إلی اللعدۃ فیخشی أن پیرد حرارتما ویشوشہا ؛ ویسرع النفوہ 
لی أسافل البدن بغیر تدریج ؛ وکل ھذا بضر بااشارب . أما إذا فعلہ نادرا أو 
لحاجة مإیضر ولابعترض بالعوائد ع‌ھذا فان العوائدطائعثانیقوطا أحکام 
آخری ء وھ بنزلة الخارج عن القیاس, وقال النووی: ھذہ الاحادیث‌اشکل 
معناہا علی ہمض حتی قال فیہا أقوالا باطلۃ حتی تجاسر ورام ان پضعف بعضہاء 
وادعی فہا دعاوی باطلۃ لا غرض لا فی ذکرھاء ولا وجہ لاشاعة الا باطیل 
والخلطات ء ولیس فی ھذہ الاحادیث بعمد اللہ [شکال ولا فِہا ضعف.: بل کہا 
ہر والعصواب فہا أن اانہی فیہا حول عل التنزیہہ والشمر بفائما لبیان ا جوازء 
فلاإشکال ولا تعارض: ومن زعم نسخا أو غیرہ فقدغلط غلطا فاحدا. وکیف 
' یضار إلی اانسخ مع [مکان انخع وقال ااطحاوی ف شرح معانی الآثار : أول 
الاشیاء إِذا روی الحدیثان‌عنالنی صلی ا عليه وس فاحتملا الاتفاق واحتملا 
التضاد أن بحملا علی الاتفاق . فنظرنا فإذا فہد أخبر تا بسندہ إلی ااشعی قال 
[نما أکرہ الشرب قانما لانہ داء فاخبر الشعی المعی الذی للاجلہ کان النہی وأنہ 
ما بخاف منہ ااضرر وحدوث الداء فاراد صلی اللہ عليہ وسل بذلك النھی 
الاشفاق علی أمتہ کا قال صلی اللہ عليه وسلم ؛ آما آنا فلا آکل متکتا فلیس 


بل ا جزہ ا لحاس 


إذ لاضرر2'" فیەفساغ شر بەقیاماء وتوجیە عکرمة('؟ می عل أنەل اھر 
رتو بت 


ک0 فال اإنھا اآکرہ الاک مه 

مخافة أن تعظم بطونہم : وعلم ما سبق أنہسم اختلفوا فی ذك علی أقوال: 
أحدھا أن ہی خصوص ا سوی زعزم وفضل الوضوء وھو محختار بعض 
اأصحابنا ا حنفة ھا المنِة وصاحب الدر ا خدار وغیرھا ؛ اسان : 
آن ری ماء زمزم ٹانما حول علی الضرورۃ ؛ وعدم وجدان موضع القعود . 
ا اث : : حدیث الواز منسوخ . ہم : حدیث النھی منسو ورد 
النووی أشد الرد کا تقدم . الحامس : انی للتنزیہ ء والفعل للجواز ء وھہو 
ختار النووی والسید فی حواشی امکافوالیتی علی وغیرہم کاتقدم ء وہو مختار 
اک اتا صحابنا ا حنفیة حتی أن ا حلی نقل عليہ الاجاع ء والسادس : 
ما اختارہ العلحاوی أن النٰی للضر ل2 رشاد لی لا شرعی اتی 
مختصرا من الوجز ۱٢‏ . 

)١(‏ بل ہو شفاء لسقم کا تقدم وا الال ؛ وف المینی وقال 
وہب بن منبه نجدھا قکتاب اللہ شراب الہرار وعمام لم وشفاء اسقم 
بن كت ما حی پتضلع أجدثتلہ شفاء وأخرزجت عنه ذاء ٤‏ ا٢۱‏ 
() قال الحافظ : قولہ فحلف عکرمة ء وعند ابن ماجة من ھذا الوجہ 
قال عاصم ان ذلك لمُکرمة حلف باقہ مافعل أی ماشرب قائما نہ کان 
حیثذ راکیا : وعند أی داود من روایة عکرمة عن اہن عباس نہ ناخ صلی 
ع ؛ فلعل شرب من زمزم کان بعد ذل ء ولعل عکرة لا أنکر شر یھ 

قاتھا انبیە علهء کر ور ار : اللہ عليه وسلم شرب 
قائما فبحمل علی بیان الھواز اھ . قلتَ : وقد أخجرجمسل فی حدیث جار رالطول 


لامع الدراری و ِ کت 


فولہ 7ر اُخبرنی آى أُنہا أُملے ھی وأختہا )الخ بعنی بذلك(١)‏ أ 


ہ فافاض إلی البیت فصلی مکة ااظہر فاتی بنی عبد ااطلب یسقون على زەزمء 
فقال : انزعوا بنی عبدالمطلب فلولا ان یغلکم الناس علی سقایتک للڑعت دمکم, 
فناولوہ دلوا فشرب منە + وظاھر تھا اللتاق أنه ضا لی القہ عليه وسلم ذھب إلی 
ا زعزم بعد اصلاۃ : وظاہز ان صلی اللہ عليه وسز ہ یکن راکا إذ ذاكء وقد 
خر ج الییپتی عن الشعی عن ان عباس قال: مر رسول اہ صلی لئ عليه وسل 
زمزم فاسقسق فأتبنہ بدلو ہنماء زمزم فشرب وو قام رواہ مسلفالصحیم+ 
وأخرج من طریق آخر عن الشعی تع ان عائن قل قت رسول اه 
صلی اللہ عليه وسر خن زعزم فشرب قانما واستسقی وھو عند ا ء قال : 
ورواہ ہشیم عن اصم ومغیرة عن الشعی مختصرآ شرب من زمزء وھو قائمء 
وكذلك رواہ الثوری وابن عیبنة ومروان بن معاویة وأبو عو! ان وغیرع عن 
عاصم او فرظ الغازیس شف اثوری ومروان وقال عضہم یالحدث 
سقیت : ولیس فی روایة واحد منہم ذکر الطواف اھ ۲۳ء ۱ 
() أراد الشیخ قدس سرہ توجیہ الحدیث علی وفق مذاہب الفقہاءء 
واختلف فی امراد ہالحدیث علی وفقی اختلافی العلماء فی ذلك کا بظہر من کلام 
الشراح ء وقد تقدم الحدیث فی ٭ باب من طاف بالبیت ت الخ ء ء قال الحافظ : قال 
ای بال رہ بذہ زم اہ عل من زعم آن التمر ا اف حل قبل 
ان یسعی ہن الصفا والمروۃ فآراد ان ین أن قول عروۃة : فلا مسا 
الرکن حلوا حول عل أن امراد لما استلوا الحجر الآسود وطافوا وسعوا 
حلواء بدلیل حدیث ان عمز الذی اٌردفه ب فی ھذا الباپ وزعم اہن التین ان 
معنی قول عروۃ : فلما تمسحوا الرکن ء ای رکن المروۃ ء أی عند ختم السی 
وہو متعقب بروایة ابن الاسود عن عبد اہ موی آماء عن آماء قالےٴ: 


٠ ۰ ۰‏ ۰ ٭ 


۔اعتمرت أنا وعائشة والزبیر وفلان وفلان فلا مہحنا ابیت أحللنا ء اأخرجھ 
انصنف فی باب الِعَمرة ء وقال النووی : لاہد من أویل ةولہ مسحو! الرکن 
لان امراد بہ الحجر الاسود . ومسعہ یکون فی أول الطواف ولا بحصل 
التحلل بنجرد مصحہ بالاجماخ ء فتقدیرہ فلا مسحوا الرکن وأنھوا طوافہم 
وسعِہموحلقوا حلوا ءوحذفت ھنہ ااقدرات للع بہا لظہورھا ء وقد أجعوا 
علی نہ لا پتحلل قِل نمام الطواف :مم غذھب اہ پور .أنہ لاہد من السعی 
بعدہ : تم الحلق ؛ وتعقب بآن المراد )سح الرکن الکنایة عن نام الطواف . 
افالمعنی : فلا فرغوا: من ااطواف حلواء وأما السعی والحلق فختلف فہماء 
کیا قال . ومحتمل أن یکون ا لعنی فلا فرغوا من الطواف وما بقعہ حلواء 
قال الحافظ : وآراد بمسح الرکن ہہنا استلامہ بعد فراخ الطوافٰ والرکمتین ؛ 
کا وقع فی حدیث جابر ہ غحینٹذ لا یق إلا تقدیر اوشعوا لان السعی شرط_ 
. عند عروۃ بخلاف ما نقل عن ابن عباس ؛ وأما تقدیر حلقوا فینظر فی رأی_ 
عزوۃ فان کان ال حلق عندہ نسکا فیقدر فی کلامة وإلا فلا١ھ‏ . قال اِلکرمانی : 
فال القاضی تعال اہن عباس وابن راہویہ : اللعتمر یتحلل بەد الطواف وإن م 
یسماھ ٗم قان احافظ : قولہ ذکرت لعروۃ حذف الخاری صورۃ السوال ۱ 
۱ وجوابہ ء واقتصر علی المرفوع منە؛ وقد ذکرہ مسلم من ہذا الوجھ . ولفظه : 
آن رجلا من ہل العراق قال لہ ::سل لی عروۃ من رجل بہل بالحج فإذا طاف . 
أیحل أم لا ؟ فان قال لك لا بحل فقل لہ : لن رجلا بقول ذلك . قال : فسألتہ 
قال لال من أہل با حج للا با حج ہ قال فتصدی إل الرجل فحدثثتہء 
. فقال فقل لہ فإن رجلا کان بخبر أن رسول اللہ صلی اقہ عليه وسلم قد فعل ذلك ء 
وما شآن أسماء والزبیر فعلا ذلك قال : ثنہ أی عروۃ فذ کرت لەذلك ء فقال: 


لامع النراری ...ے ۴ 


من اُہل بحجة فإنہ لا بچوز لە ان غفسخہا(١)‏ بعمر٥‏ 7 اما من ەل بالعمرةۃ 
فإن4 سحل بقضائہا وعامہا ء فقّد آخیر تنی أی أُنہا أُهلت ھی ومزذ کرمعہا بعەر٥‏ 


من ھذا ؟ قلے : لا أُدری ١ای‏ لا أعرف ا4 قال : ما باله لا یانینی بنفس4 ۔ 
یسآلنی؟ أظنه عراقیا ء یعنی وہم یتعنتون فی المسائل؛ قد حج رسول اللہ صلی اللہ ٴ 
عليه وس فأآخبر تی عائشة ان أول شیء بدا بھ رسول القہ صلی انقہ عليه وسل . 
الحدیثء والرجل الذی سال لم أقف على اسمہ, وقولہ فإِن رجلا کان مخبر عنی بہ 
ان عباس فإنہ کان یذھہب إإلی ان من لم یسق ادی وأھل بالحج إذا اف 
بحل من حجھ ہ وأن من أراد أُن یستمر علی حجه لا یقرب البیت حی یرجہ 
من عرفة إی آخر ما بسط الحافظ فی الروایات عن اہن عباس فی ذلك ×٠:‏ مٴ 
ولسلم من طریق قتادۃ معت أہا حسان الّاعرج قال قال رجل لان عا۔ 
ما ہذہ الفتیاء إِن من طاف بالبیت فقد حل ؛فقال سن نیکم ون رشحت ما 
الحافظ : وعرف أُن ہذا مذھب لان عباس خالفه فیه ا مہور ء ووافقه+ 
اس قلیل منہم إحق بن راہویہ٦ھ ۱٢‏ 

() قال الکرمانی : قال القاضی عیاض کان السائل لعروۃ إنما سألہ ء 
فسخ الج 91 العمرة علی مذھب من رأی ذلك فأعلمه عروة ان النی صلی ال 
علیہ وسل ‏ م یفعل ذلك بنفسہ ولا من جاء بعدہ۱ھ. وبنحو ذلك شرح العینی 
ترجمة البخاری ء بقولہ ہ باب من طاف بالبیت الح ء مرادہ بہذہ النترجمة ان من 
قدم مق حاجا و معتمرا أن یطوف ب:البیت مم یصلی رکعتین ٠‏ مم بخرج إلی 
الصفا ویسعی بین وبین ا مروۃ فإِن کان معتمرا حل وحلق ؛ وإن کان حاجا 
ثبت علی إحراہ حنی بخرج لی می یوم الترویة لعمل ا حجاھ. وماوقع 
فی ا حدیث من قولہ ہ آخبرننی ای الحء قال الحافظ ہی آسماء بنت و بکر 
وأخا ھی عائشة ؛ واستشکل من حیث أن عائصة فی تلك الجة لم تطف 


فلما مسحوا الرکن أی فرغوا۱۵؟ من الطواف والسعی حلوا ۔ ۱ 
فولە: (لوکانت کا آو لتہا عليه ا لىکان الخ ) تعن )٢(‏ بذلكَ أن مثل قوم 
لاجناح فی الطواف ہ؛ ولاجناح فی عدم الطواف ء یستعملان فی فی اتا کد 


اجل حیضہا ء وأجیب با مل علی آنہ راد حجة أخری غیر حجة الوداع ؛ 
فقد کانت عائشة بعد النی صلی الله عليه وس دی اھ٠‏ وفی تقریر مولانا 
حسین علی بنجانی : ھذہ قصة غیر حجة الوداع أو یقال إن المراد شر 5اعائشة 
والزبیر فی نفس الاھلال لام سح الرکن وا حل إذ عائشغمٰتطف والز بیر کان معه 
ار سو سے ۱ 
(0)وتقدم عن الذووی قر با آ2 قال لاہد من ھذا التاویل وہہذا جزم 
غیر واحد من العلباء کیا تقدم ٠۳‏ ۔ 
(( ما فصا ل الشیخ قدس سرہ ٹی توضےہ ح کلام عانش4 رضی اللہ تعا ی عنہ 
جلل وواضح و أًلط فا قال الحافظ إذ قال: محصلہ أن‌عروۃاحتج لا ہاحة باقتصار 
الاية علی رفسع ا جناح ء ضلو کان و اجیا پا اکننی بذلك لان رفسع الإائم 
علامة الہ بساح؛ + وزداد ا مستحب بائا : ت اللاجر وزداد الوج۔ ۔وب ت 
بعقاب التسارك وحصل جواب عاثشة أن الاية سا کكتة عن الوجوب وعدمه : 
مصرحة :رفع الام عن الفاعل ء وأما المباح فیحتاج ِل رفع الائم عن التارْك 
وا خمة فی التعبیر بذلك مطابقة جواب السائلین لانہم توھموامن کونہم 
کانوا یفعلون ذلگ فی ا جاہلیة نہ لا پستمر فی الاسلام فخرج ال جواب مطابقاً 
لسؤاٹم ء وأما الوجوب فیستفاد من دلیل آخر ہ ولا مانع أن پکون الفعل 
٠ 7‏ ویعتقد إنسان امتناع إیقاعہ عسلی صفة مخصوصة فیقال لہ لاجناح 
عليك ٹی ذلك و لایستلزم ذلكُ فی الو جوب ولایلزم من نی الائم عن‌الافاعل 
79 عن التارك فلو کان المراد مطلق الإ باحة انی الائء رے التارك 


لامع الدراری ۰٥‏ 


و(ثبات الاباحة [لا بقر ینة تدل علىی خلاف ذلك فإٰذا تقدم) قولہ تعا ی : 
ہ إن الصفا والمروۃ من شعائر اللہ لثبت وجوب السعی رك تقو :فیل بعد 
خلكہ فلاجناح عليه أُن لابعاوف بینہما ء کان رفعا إذلك الوجوب الثابت فإذا ' 
ردبل وردء لا جناخ علیه أن بطوف ہہماء لاکن إرادة إلاباحة بە بعد 

ملا حظه :ٴ تو وت الو جرب بالاَة المتفدمةء و ذلك لان مثل مذالا ستعەلف| ثبات 


وقد وقم فی بعض الشو اذ اللفظ الذی قالت عائشة أنہا لو کانت للاباحة 
لکات کذلك ؛: حکاہ الطہری وغیرء عن أں بن کعب وغیرہ : وأجاب: 
الطبری ہأنبا مو لةعلی القراء ة المشہورة وەلاء زائدة ء وکذا قال الطحاوی وقال 
غیرہ لاحجة فی الشواذ إٰذا خالت اللشہور ء وقال الطحاوی ِا لاحجھ4 
لمن قال إن السعی مستحب بقولہ دفن تطوع خیرآ کت امت 3 
والعمرة لا (ل خصوص السعی لإاجاع المسامین علی أن النطوع ہالسعی لغیر 
"ا ماج والمعتمر غیر مشروع| اھ :وھکذا قال العینی ءوزاد بعد قولە وقد ۔ 
الفعل واجا ویعتقد العتقد أنه منع من لیقاعہ عل صفة ؛ وھذا کن عليه 
صلاة ظہر فظن أن لا یسوغ لہ [یقاعہا بعد الغرب فسآل فقیل: لا حرج 
عليك إنصلیتفیکون ال جواب صحیحاً ء و لایقتضی نفی وجو اظیر علیداہ 
وقال السندی : قال الفاضل الا فی شرح مسا احتج عروة اىم الو جوب ۔: 
۔بالآبة لانہادلت علی رضع الحرج ۔عن الفعل دورائ ات رفع ا حرج عنه 
حمل علی عدم الوجوب ء فعارضته عائشة بآن:رفع الحرج أعم من الوجوب 
والندب والاباحة واا۔؟ راہة ‏ والاعم لا بدل علی الاخص عل التعبین و(ما 
7 الاستدلال بالاَیة لو کانت النلاوۃ أن لا یتطوف ہما لانہ یکون معنی 
الاَیة حینثذ رضع ا حرج عن التّك: ھی خاصة بعدم الوجوب اھ٢‏ : 
)١(‏ وہذا استدلت عائشة رض القہ تعال ی عنہا کیا ذکرہ السیوطی فی اللبر 


5 ۱ ہا ا جزہ ا حا 


الڑباحةورفمالوجوب اثابت وانما یستعمل فی مثلہ ماذکرت من قوظھا لاجناح _ 
عليه أن لا بطرف ینہما ء فإراد الاية کذلك ورفع الام من الطوف لیس 
لا لرفع ما فہموا فیه من الإئم ء والحاصل أن رفع ال حرج عن مرتکب بئیء 
إنکان ابنداء یستوی فيه ہرادہ مثبتا ومنفیا فی إثبات الاباحة وتسویة طرفی- 
الوجود والعدم کا تقول لصاحِيِك لاحرج ف ان تنھب أو لاحرج فی أن. 
لاتذھب, و إن کان 7 ا حرج عن التارك بعد مادل أول الکلام علی الو جوب 
کان ھذا النفی رفا للو جوب آلثابت من قبل کقولك للغلام وقد أمر تەبالرواح 
قبل ذاك :ولاعليك أنلاتر وح فإنك رفعت بقولك ہذا ماکنت أوجتە عليه 
وأما إذا قلت لہ ھا هنا ‏ لاعليك أن٥ہ‏ تر وح فإنهلایفید الاباحة وتسویةۃالرواح 
وعدمه ولارفع الوجوب الثابت قِلا بل الملنظور حینئذ ما خحا ج فی قلب الغلام 
من کراهیة الرواح لصارض مُة ؛ وھذا هو المراد بالاية فإِن الانصار وغیرم 
“مق کان بہل مناۃ کانوا لابطوفون بالصفا والمروۃ وغرع من لیس کذك_ 
7 یوون بہما فداجاءالاسلام تح رج کلاالفر یقین آن یی ماہومن رس ا لجاعلیة_- 
وعادةالمشرکین فرفع اللہ تعا لی ذلك الحر جا حا فی قلوب أولثك بقولہ : لاجناح 
عليه ان یطوف:ہماء فل یضر ذلك بالو اجب الا بت قبلہ ء نعم لوقیل‌ھاھنا لاجناح 
علیہ ان لا لوف بینہما لآفاد رفع ذلك الوجوب کا قالت عائشة لو کان ت کا 
٠‏ أولتہا عليه کانت لاجناح عليه أن لا بطو ف ہرما ء نم إن المذ کور فی کلام عائدة 
تحرج إحدی الفرقتین ‏ وذکر اہو بکر خر اہما و لاضیرفیەفان فی کلام عائشة 


من روایة مسسل والرمذیٰ وغیرھما فی حدیث الاب بلفظ قال عروۃ : فقلت 

لعائشة ما أبالی أن لا أطوف بین آلصفا والْروۃ قال اللہ : : فلا جناح علیة أن: 

بعلو فہہماءفقالت باابن‌اخی آلاتری آنەیقو لٰہإنالصفاوا مر وةمن شعاٴرال٢۱.‏ 
(() دھذا مئل ماتقدم فی کلام الی عثال سا الظیی چوں ٠٠‏ 


مس تی 


اختصارا ولعلہا م۷٥‏ تذکر ما لحصولالقصودہ وہ وتخیم اللَبة بذ کرإحداما 
أبعناً فلا حاجة إل الاستقصاء ..---- ۱ 


)١(‏ ویستِٔط ذلك پا قال السندی : قولہ نزلت فالفر یقین کلیہما ولعل مثل. 
ھذایکون وجہا للتوفیق بین‌ہذہ الروایةعن عائشة وبین روایه أخزی علہاذ کر : 
فہا السبب بوجہ آخر ؛ وکذا بین ہذہ الروایة وبین ماسیجیء من‌حدیث آئس* 
وا حاصل تخرج طوائف من السعی بین الصفا والمروۃ لباب متعددۃ فنزلت 
. الایة فی الکل ابھء وماآشار [ليه السندی من حدیث انس أخرجہ البخاری فی 

باب ماجاء فی السعی بین‌الصفا والمروۃ ؛ وقالالسیو طی فی الدر:أخرجللخاری - 

_والترھذی والبہق وغیر تم عن أنس أنہ سئل عنالصفاً وا مروۃ قال: کنا نری أنہما۔ 

من أمر ال جاھلیة فلیا جاء اللإسلام أسکنا عنہما فانزل قہ ہ إنالصفا والروۃمن _ 
شعائر اللہ وأخرج ا ح اکم وصححہ عن اہن مردویہ عن غالشققالت ازلت ھذہ 
ال یقفی الانصار کانوا فی ا جاہلیة إذا آحر موا لأبحل ٣م‏ أن یعاوفوا بین الصفا 
والمروۃ ‏ فلا قدمنا ذکروا ذلك لرسول اص الہ علیەوسل فا زل اللہ دإنالصفا: 

۱ والمروۃ من شعائر اف وغیں ذلك من الروایات والاثارالواردةۃ ق تفسیرالایة 
بسطہا السیوطی ف الدرء وما قال الشیخ قدس سبرەمن قولہ : لعلما لم تذ کرھماء_ 
وآشار إليه السندی بقولہ : وروایة أخری علہا لعلہما آشارا مل ماف الاوجز 
“بروایة مسلم من طریق أبی معاویة عن ہشام عن آبيه عنہما بلفظ: نما کان ذك' 

لان الانصار کانوا ہلون فی الجاہلیة لصنمین على شط البحر یقال لیا أساف 

اونائلة فیطوفون بینالصفا و اللروۃ ثم محلون فلا جاءالاسلام کرھوا أنیطوفوا 

بینہما الذی کانوا یصنعون فی الجاہلیة الحدیث : فہذہ الروایة تدل علی الفریق: 
الآخرلکنہاون کانتروایقمسل[لاأنہمتکلمو اعلیہا کابسط قءالاو جزءوبسط 
فیہیضاالکلامعلی حدیٹ الِاِ‌فارجعإلیەلوششت : مم تر جب الإمامالخاری علی 


:لت مة وعرۃوأعلق جج) فه تصرخ ؛ ہأنہا کانت3(١)‏ 


01" الصفا والمروۃوھذاھو نساقت والمسألتخلافة 
شہیرة بسطت فی الاوجزرمن أُنهاختلف فیەأہل العلم عل ثلائة أقوال: أحدھا أنه 
رکن لابصلح آ لج إلا به وھو قول ان عمر وعائشة وجاہر ء وب قال الشافعی 

ومالك یا مشہوروأحد ق صمح الروا‌تین عنه * والقول الثانی نف واجب بر 


۱ بدم ؛ وبہ قال الاوری وأہو حنیفة ومالك فی العتیة:والٹا لٹ أنہ سنة ومستحب 


وھو قول اہن عباض واہن سیرین بن وعطاء وأحد فی روایةء وقال الحافظ فی 
الفتح بعد ماحکی الاقوال الثلائة ا مذ کررۃ : واختلف عں أحمد کہذہ الاقوال 
الثلائة, و أغرب اہن المرب غمکی الاجماع علی ان البعی رکن فی العمرۃو(ما 
الاختلا ف فی الحج, واختارالقاضی من ا حنابلة وجوبە وانجبارہ بالدمء قال ان 


2 قدام4 ہو اقب 7 ا حق ۳ آخر ما سط فی الآوجرمن أوال العلباء ودلا ل۔ 


کل قول والاجوبة علہا ۱۷ . 


ًّ اعلم ولا أن الروایات قد اختلفت فی إحرام عائشة رضی ال‎ )١( 
علہا وکِفیة حجہا ولنلك اختلفت الامة فی ذلك کا بسط ذلك فی الاوجز ء‎ 
وف قال الشیخ اِن الم ق ا دی تناذع العلٰماء 7 قصاعاٴشة ہل کالت متمتعھة‎ 


و مفردہ ة فإذاکانت: ممتمتعة فہل زضشت عم رہاواتقلت[إل الافراد نے أدخلی 


لہا الحج وضارت 0:0 ؛ وہل المعموۃ ال انت بہا من التنعیم کانت واجة 
أملا 5 واختلف الفقہاء فیسأله مبنیةعل تصة عاش4 چر تر إذاأحرمت 


بالعمرۃ حاضت ول پکنہا الطواف قبل التعریف فپل ترفض الإاحرام بالعمرۃ 


ٰ وئہل باج مفردا و تدخل الحج علی العمرۃ وتصیر قارنة فقال بالقول الاول 


فقہاء الکوففة م: ہم أبو حنیفة و أصحابہ رہم اللہ ؛ وبا ڈانی فقہاء الحجاز مہم 


. الشافعی ومالك رجہما القہ ؛وھو مذہب أھل الحدیث کالامامأحد وأتباعہ اھ ۔ 


لامم الدراری _ ۹ 


مفردۃفی حجہا١)‏ ون عر تہا التی قد أنت یاإحر امہا کانت قضاء(٢)‏ علیہا لرفضہا 


وبسط فیالاوجز الکلام علی روایات إحرامعا:شة رضی انقہ عنہا وفیه قال 
الشیخ اہن القیم : فالصواب الذی لامعدل عنه أنہا کانت معتەرة ابتداء کا قال 
به ا مہور مع الاختلاف بینہم أنہا فسختالعمرة أو قر ہا مع الحج۱ھء قلت:: 
وبالاول قالت الحنفیةء وبالقول الٹا نی قالت الَائمة اللائة ء وھذا الاختلاف 
مبنی علی اختلاف آخر وه أن القارن پأتی بأفعال العمرۃ مستقلا ورأفعال الحج 
مستقلا عند الحنفیة فلا م یتمکن لعائشة رضی الہ تعالی عنہا أداء أفعال ااعمرۃ 
قبل وقت ا حج لاہد ما آن, تدع العمرۃ وتستانف الاحرام بالحج ء واھا: 
الائمُة الثلائة فقالوا : تدخل أفعال العمرةۃ فی أفعال الحجء فلما لم بمکن ٹا أداء 
أفعال العمرۃ قبل الحج فکان ظا أن تح زم بالحج مع بقاء [حرام العمرۃاتدخل 
أفعالالعمرۃ فی أفعال الحج, واستدل ا لحلفیة علی قولہم إنعائشة رضی اق تعا یْ 
عنہاترکت الەمرۃ ہو جوہ کثیرة منہا قولەصل الله علیہ وسلا: دعی عم رتك؛ ومنہا 
قولہ صلی القہ عليه وسلم امتدطی وانقضی رأسك ولا بچوز للمحرم أن متقط 
رأأسہ خشیة نقض الشعر : قال السندی: قولہ انقضی رأسكَ: لعل ا مراد بذلك 
الاغقسال لإحرام ا ح کا وٴقم التصریح ہذلك فی روایة جاہر اھ, وغنہا قولہ 
صلی الہ عليہ وسل ہذہ عمرتك مکان عمرتكکء ومنہا قولہا رضی اللہ تعای عنہا 
اعتەرتم وم أعنمر ء ومنہا قو لہا رضی اللہ عنہا أُتنطلقون بحج وعرۃ وأنطلق 
بحجء ولفظ أحدکا فی الفتح وأرجع بحجةلیس معہاعمرة ا لحدیث :فلا أجاہہا 
النی ضلى الہ عليه وسل آنا أبعناً مثلك یا عانشة ء وغیر ذلك من الروایات 
الکیرۃ اتی دل علی أنہا رفضت عمرتہا وبسطت الروایات ف الاوجز .۱١‏ 
(ؤ) أی فی الاحرام الذی أحرمت بعد رفض عرتہا ۰۹٢‏ 
)٢(‏ وھذا نص رواه4 البخاری ا متقدمة ٹی ہاب طواف القارن عن‌عروۃ عن 


٦ 2‏ : کا از جامس ۱ 


ےس سےی.. سس حے سو 


. یاہا فلو کانت قارئة فی۔حجتہا لکانت ارت عمرة مع حجتہا کا آحرزما 


ای صلی الہ عليه وسلم وم یکن لقوا ہذا معنی ہ وا حاصل أنہا أحرمت من 
الیقات لعمرتہا تم أحرمت لحجتا ثانیا حین رفضت العمرة ء وقد صرح فی 
الروایات بانہا مشطت: ولاامتشاط ق الاحرام: وأیضا فإنہ صلی اقەعلیەؤسل., 
قال لہا حین ذاک کوتی فی حجكث۷۷٤‏ فضی الہ ان رزفکہا : ولوکانت ھی فی 


. [حرامہا وفی حجتہا قارنة لم یکن لقولہ عمی معنی ء لان کل سی لا تستعمل 


لام ہو متوقع الو جود وعلی شرف الوقوع؛ مع أنحجتا موجودہ علی رای 


عائدة بلفظ : فلہسا قضینا حجنا آرسلنی مع عبد الرحن إإل. الندمیم فاعنمرتْ 
فقال ہذہ مکان عمرتك الحدیی ٠‏ وفی المشکاۃ پروایة الشیخین عن عائشة فی _ 
- قصة حجة الوداع : فلم از ل حائضا حتی کان یوم عرفة ول أھلل إلا بعمرة_ 


فامرنی النی صلی القه عليه وس أن أنقض رأمی وأمتشط وہل بالحج وآترك 
ااعمرۃ ففعلت حی فقضدت حجی چا معی عول الرحمن بن أن بکر وأمرنی ان ۱ 
أعتمرمکان عمرتیق من التنعم الحدیثٹ ؛ وفی جع الفوائد: فلماکانت للة الحصیة _ 
قلت : پا رسول اللہ ارجع الناس بحجة وعمرةۃ وأرجعسجة؟ فأمر عبد الرحن 


فاردفنی علی جملہ حتی جئنا التنعم فأہللنا منہا بعمرۃ چزاہ لعمرة الناس ء وگیں 


ذلك من الروایات الکثیرة ف الباب تدل علی أُن عمرتہا رضی اللہ عنہا من 
التنعم کانت مکان عمر تہا الی رفضتہا ۳ء ۱ 

)١(‏ کا تقدم فی باب قول اقەعز وجلہ الحج أشہرمعلومات ہ بلفظ قلت: 
لا أأصلی؟ قال : فلا بنضركک نما أنت‌امر أۃ من بنات آدمکتب اللہ عليك ماکتب 
علیہن فکونی فی حجك فسی اللہ أن پرزفکہا؛ قال السندیٰ قولہ : فکونی فی 
حجك ظاہرہ أنہا کان خاجةعلی خلاف الروایة السابقة نہاکانت معتمرۃء 
ویکن التوفیق بآن:یقال : الرادکونی فیا هو القصود بالحروج من آلحج_ 


75 
سس سے ساس 


لامع اادراری ۱ ۱ ۲۱ 


سسیٹ- 


اومعنی قوئلہ کو ی فی حجك, أی انتظارہ ورجائہ ولاتیامی‌منە ء ولابعد أن 
کون الام بتجدید اللإحرام ولو بعد زمان :فان اللامر لا یقتضیٰ الفور ء فإنہا 
ما خرجت من إحرامہا السابق للعمرۃ آمرھا أن تحرم بعد قریبء ولو آیاماً۔ 
لیجتہاء وھذا الاحتجاج مہنی علی ان یکونْ الضمیر('راجعاً إل الحجةء ذاما اِن 
کانت راجعة لی العمرۃ لا الحةکا ھوااظاھر من سوق العبارۃ فلا حجة ٴ 
فی4؛ فلا استد لال لاشافعية ٹی روا بات عائشة رضی الله عنہا الی ذ کرت فیہا حجتہا 
علی ما ادعوہ من أنہا کانت قارنة وم ذلك“ فقد طافت لجتہا وعمرتا 
طوافا واحداً ٠‏ وذكك لانہا لإننکن قارنة لانتہاء إحر امہا الاول ے یضتہا وآن 
العمرة ای اُعرھا عمد 0 فَ یم کا قضاء من ار وت 7 


بآ بنقض إسح رام سٍِ0۳88آك07 لم اھ وقال لحافظ ذ قولہ صلی اق“ 
عليه وسلم : کونی فی حجك ظاھرہ نەص| لق علیہ وسلم أآمرھا ان تجمل عم تہا. 
حجا ء وطذاقاے جع لاس بحج وعمٰة وأرجم بحج فأعمرھا لاجل ذلك 
من التنعم . وقال مالك : لیس العمل علی حدیث عروۃ قدیا ولا حدیثاء قال 
.ان عبد البر : :رید لیس عليه العم۔ل قی رفض العمرۃ وجعلہٰہا حجا خلاف 
جعل الحج عمرۃ فإنه وقع نلصنحابة واختلف فی جوازہ من بعدم ۱۲۶۱ : 
(١)أی‏ ااضمیر النضوٰب ق قولە پرزنمکہا إل العمرۃ ارجعہاعامة الثمر اح 
وھو الظاہر ء وھو ابضاً کالنص علٰ رفضش الشرَة فإٍنہا رضی اللہ عنہا لوکانت 
اقارنة فلا معنی ۔لقوله سی دی استدلال فه الشافعیة ہل هو من 7 لاحتفة 
علی رفض العمرة ۱۲ . ۱ ۱ 
(۲) کذا فی الاصل ولعله رضی اللہ عنه أشار بذلك إلی کان عنہأ 7 
باب طواف القارن آھا الین جمموا بین الج والسمرۃ طافوا لوافا و احداً اھ 
وعاتشة رجضی اقہ عنہا کان عندم جاممة بین آحج و رتو وط اخ 


۲۲۳ ا چز : بیو 


الذی أراقہ النی صلی القہ عليه د کان )١(‏ دم رفض لادم قران : فافہم فإِن 
فی مجال مقال والنار فی الروایات قاطلة للجدال . 


قدس سرہ بقولہ : وذلك لانہا م تکن س تحت 
صلی اہ عليه وسل: دطوافك بالیٍت و بین الصفضا والمروۃ یک فيك لحجتك 
وعمرتكء ؛ فقد أجاب عذ۔ه شیخی وەمرشدی قدس سرہ ف الذل وماٴقالت 
الحنفیة فی توجیه ذلك من سہوہ صلی الہ عليه وس بدل عليه فولہ صلی الله 
عليه وسلم: : أوما ططفت لہالی قدمنا مکا؟ قالت : لاء الحدیث أخرجہ الشیخان: 
وتقدم ٹی البخاری فی باب ال تع والإقران الخ١۱‏ کت 
)١(‏ ویؤید ذلك أُن النی صلی اہ عليه وس ذبح سن اعتەر من نسائھ 
بقرۃ بینہن کا أخرجه أبو داود قی باب ھدی البقر عن أى ھریرة وذبح أیضا 
عن عائشة بقرة کیا آخرجه مسلم عن جابرء وہہاتین الروایتین یندفع الاشکال - 
العروف أن الازو ا کی قسعا فکیف ذبح عنہن النبی صلی اقہ عليہ وسلم 
بقرۃ واحدۃ ؟ فالاوجهہ عندی ان النی صلی التہ عله وسام ذبح عن عاٴش4 
رضی الله تعا ی عنہا بقرة واحدۃة کا ھو مژدی روارة وعن‌سائر أزواجھ 
بقرة کا ہو مؤدی روایة ای داود ولمندخل فہن‌عانشة رضی الہ عنہا لان لفظ 
داود عین اعتمر من نسائہ نأ دخول عائشة فنہن انپا کائت مفردةء 
نعم بھی شیء وھو ان بعد خروج عائشة أیضأً بقیت مانیة: ؛فلا بعد عندی أنه 
صلی القہ عليه وسلم أٗشر ك سودة ٹی بقرة عائشة لاعطاٹہا نو تھا إباھەا وعل 
ہھذا لا تبقی حاجة إلی حم الشذوذ علی حدیث عائشة کا فعله الحائظ إذ قال : 
رو النسائی عن أی ھریرة قال ذبح رسول اللہ صلی العليه وسلم عمناءتمر. 
من نسائه بقرة بننہن صححھ الام : وأما ما رواہ عار الدمی :بسندہ عن ٴ 
عائشة قالت : ذبح تو سو وودعت ایوم حجنا بقرة بقزة 


لامع الدراری ۲۰۴۳ 


أخرجہ النسانی أیضاً فہو شاذ ١۱ھ.‏ فلو حمل ذلك الحدیث علی البقر تین بقرة 
عمن اعتمر وبقرة عن عائشة فلا ئذوذ ولا تعارض ہء وقد مال أو محمد بن 
حزم نان عاشة م تکن معہن فی ذلك فقد قال ابن القیم :فی قصة حرالقرة 
عنہن وھن تسع إشکال وہو إجزاء البقرۃ عنأ کثر من‌سبعةء وأجاب أبو محمد 
بن حزم عنہ بجواب علی أصلہ وہو أن عائشة لم کن معہن فی ذلك فإِنہا 
کانت قارنة وہن م رت سر ات تعقب علیہ ابن 
القیم بقولہ :ھذا مسلك فاسد انفرد بە عن الذساس والذی عليه الصحابة 
والتابعون ومن بعدم أُن القارن بلزمه ال دی کا بلزم المتمتم ١۱ھ‏ ر قے : 
أُما کون عأَئّشة رضی اللہ تعالی عنہا قارنة فہو مبنی على مسلکہم کیا تقدم ذلك 
مفصلا ٭ 1 أجاب ابن القم عن أصل الاشکال ء وہو کونہن اککثر من سبعة 
بکلام طوبل حاصلہ أن أحادیث اشتراكک السبعة اکٹر وأصح؛ وبسط الزرقانی 
فی شرح الواہب الکلام علی ہذہ الروایات ورجح روایة النسائی عن عائشة _ 
قالت ذیح رسول اللہ صلی اللہ عليه وسل عنا یوم حجنا بقرۃ بقرةء وتعقب ۱ 
2 حم الحافظ علہا بالشذوذ بقولہ : ولا شذوذ فیە فإن ممارا الدھنی بضم 

ا مہملآ و(سکان اظاء۔ ثقة من رجال مسلم والاربعة فزیادتہ مقبو لة فانہ حنظ 
ما م2 وه غیرہ وزیاذتہ لیست مخالفة اغیرہ ؛ فان روأية معمر ما ذہ بح ملا بقرة 
أرید بە ا نس أی لا :بہیر ولا غنم حتی لا تخالف ارواية ااصرعة ان عن 
کل واحدۃ بقرة ء ومن شرط الشذوذ أن یتعذر الم وقد اُمکن. فلا تأبید فہا 
لروایة یو نس الو ی حم القاضی [ماعیل بشذودھا لانہانفرد بقولہ :واحدة 
لی آخر ما ذکرمن الکلام : وحاصله و وت ات 
عن کل واحدة من نسائہ بقرۃ٢۱‏ 


و ہت ا جزہ ا امس 


فولہ :(انظر حید(١)‏ یصل أمراؤك فصل ) ولعلہ اکتفی بیان ذلك'- 
وٰٰ ہذکر لہ رصع صلاتہ صلی‌اقهعليه وس کا فعله فی الاآخر۳'٭)حبثٹ ی(۴۲٤‏ بین : 
لە أولا موضع صلاتہ لیکن لہ تحری الأاولین والافضلء مم ذکر لہ أنْ اغغالی ٠‏ 
غیر مأمورة بہا ۔۔اعلم من حال السائل أنه لوعلم وضع الصلاةلا:عه عن‌ااصلاۃ 
)١(‏ ہذا القرل بتامه مکتوب فی اللْاصل بخط والدی المرحوم ور الله 
مرقدہ لکن ضبب عليه با حخطوط عل سائر القول ولا أآدری ھل محاہ الشیخمن 
أصلہ أو کانت الخطوط مخطوطة من‌قبل لعارض فکتب علہا ااشیخ کلامہ ھذا؟ 
ولا وجهہ تاوس کت التش ر لطفوما جب بی یو 
(( َخل اٰلحافظ ق - عیل الا ختصار اذ قال ؛ ھذا ف48 7 ۱ 
بوضحہ روایه سفبان ٦‏ وذلكَ أنه فی روایة سفیان ہن لہ الکان الذی صلی 
یه انی صل اللہ عليه وسل ااظہر ہوم الترَو یه وہو منی کا تقدم ؛ مم خشی علیة 
ان بحرص علی ذلك فینسب لی ا خالفة آ و تفونه الصلاۃ مع ا ماعة فقال لە : 
صل مع الامراء حیث اِصلون ٦‏ وفہہ4 إشعار بن الآمراء إذ ذاك کانوا 
لا بواظہ مون علی صلاۃَ الظہر ذلكَ الوم بمکان معین فأشار ان 91 ان الذدی 
اھ سائتےر رن کان الاباع أفضل وا خلے روابة أی تکر ن عغاش 
عن القدر المرفوع وقع فی بعض الطرق عنەومء فرواہ الاماعیل بلفظ ان 
صلی النی صلی اللہ عليهو۔۔ل الظہر ھذا الوم قال صلی حیث صلی أمراك. 
قال الا ماعبلی : قولہ صلىی غلط . قال الحافظ : محتمل أن یکون صل بصیغة 
الأآمر کغیرھا من الرو آبات فا شبع الناسخ الام فکتب بعدھا یاء فقر ا ار او ۳ 


(م ای الحدیث الآخر وھو الأول ١٦ز‏ 


لام ااراری ے6 


لد بی ات سا سا سب سے ام مد مم سرد و سے صصى وت سے چس سے سے سس سس سسوسڈس چس ونینییچہا 


: ہفتح الام ء وأغر ب ا حیدی فی جمعفذف لفظ فصل من آخر روایة أں بکر 
اہن عیساش فصار ظاھرہ أن انسا أخبر أەصلی حیث یصلی الامٗراء ولیس 
کذلك ‏ فہذا ہعیدہ الڈی أطلق الإسم۔اعیلی أنہ غلط ١ھ‏ . قال الکرمانی : 
فی الحدیث إشارۃ إل متابمة الامراء والاحتراز ءن خالفة الماعة ‏ وأن ذلك 
لیس ہنسمك واجب علي١ھ.‏ وقال الحافظ : فی الحدیث أن السنة أن یصلی 
7 الحاج ااظہر ہوم اتزویة بی وھؤ قول ا ہور ٠‏ وروی الثوری فی جامعه عنں 
حرو بن دیشار قال : رأیت اہن الزبیر صلی ااظہر یوم النزوية مَكة؛ وفد 
تقدمت رواية القاسم عذہ ان السنة ان یصلمہا بھنی ؛: فلعلہ فعل ما نقلہ ممرو 
عنهہ لضرورۃ أو لبیان الج۔واز ٗ٠‏ قال ان المئسذر : فی حدیث ابن الز یر إِن 
من السنة أن پعلی الإمام الظبر والعصر والمغرب والعشساء والصبح بی ؛ 
قال بە عل۔اء الأمصار ء ال : ولا احفظاعن أحد من أہل الەلم أزہ اوجب_ 
اعلی من تغلت عن منی لیلة التاسع شیشا. مم روی عنعائشة آما لم خر ج من مک 
ہوم الئرویة حتی دخل اللیل وذہب اللہ : قال ان المژنذر : وا حروج إلیل ۸.- 
فی کل وقت مباح إلا أن الحسن وعطاء قالا : لا باس أن یتقدم الماج لی می ے 
قبل یوم ااترویة بیوم أو یومین. وکزہہ مالك وکرہ الاقامة یوم التزویة یمکة _ 
حنی یی إلا إن أدرکہ وقت افة فعّة أن یصلہہا قبلأن یغخرج٢ھ‏ . وقال:- 
العینی : ذکر آ2 سعیند اآنیساہوری فی کتاب شرف ا مصطنی ان خروجہ : 
صل اللہ عليه دسلم یوم ااترویکان ضحی, و سیرۃ ملا آنہ صلی القعلیہ وسل ٠٠‏ 


۲٦‏ ا لجزرہ ا حامس 


ا٭امور المسنو نة أو المستحمة لابأس9١)‏ بت رکہا إذا خیفت فی الانپان ہہا فتنة 


خرج لی منی بعد ما زاغت الشمس : وف شرح الموطاً للقرطی خرج صل اللہ 
عليه وس لی منی عشیة یوم الترویة ‏ وقال النووی : پکون خروجہم بعد صلاۃ 
االصبح بمکة حیث یصلون الظہر فی أول وقتہا : ھذا ہو الصحیح المشہور من 
نصوص ااشافعی: وف ول ضمیف أنہم یصلون الظہر مکةئم خرجون ؛ 
وفی حدیث جابر الطویل عذسد مسل : فلما کان یوم الترویے تو جہہوا لی نی 
ورکب رسول اللہ صلٰ اللہ عليه وسلم فصلی بہا الظہر والعصر والمغرب والعشاء 
واافجر : الحدیث : وروی آپو داؤزد وااٹرمذی وأحمد والغام من حدیث 
ان عباس قال : صلی النی صلی اللہ علیہ وسلم الظہر پوم الترویة ء والفجر یوم 
عرفة ببنی؛ َلااحمد من حدیثہ صلی الشی صلی اللہ عليه وسلم پنی مس صلوات؛ 
. وغیر ذلك من الروایات النی ذکرھا العینی م قال: قال المہلب الناس فی سعة مق __ 
ہذا بخر جون متی أحبوا ویصلون حیثف أمکنہم ؛ واذلك قال نس : صل حین_ 
یصلى أمراؤك : والمستحب فی ذلك ما فعلہ الشارع ؛ وہو قول مالك والثوری 
وأں حنیفة والشافعی وأحمد و(سحق ؛ وکذك المبیت عن می لیلة ءرفة لیس 
فیه حرج إذا وافی عرفة ذلك الوقت الڈی بخیر ولیس فە جبر کا پبر ترک 
المبیت بہابعد الوقوف آیام ری اج مار وبە قالمالك وأہو حثیفةوالشافعی ١ھ.‏ 
قلت : وبسط الکلام علی المسألة فی الاوجرہ وحکی فیەعن لاوفق بعد قول 
الام الربعۂف ولا فی مخالفا ‏ ولیس ذلك واجبا فی قوظم جیعا : قال 
ابن المنذر : لا أحفظ عن غیرہم خلافہم وذکر فیه الاختلاف فما إذا صادف 
یومالترویة یرم اخعة ١۱ء‏ _ 

)١( ْ‏ وقد تقدم فی کتاب العلم باب من ترك بعض الاختیار مخافة ان پقصر 
ہم عض الناس فیقعوا فی أشد منه وذ کر فيه الإمام إلبخاری حدیث عانشة 


یسکیٹ بب ففنم۔۰۔_-۔.. سر وإ پچ شس.رجژپش جح 


۲۰۷ 
فی دن أودنیا : وذلكللان(١)‏ الفننالدِویة نکون منجرۃ إل نقص فالامور 
الد ية بالآخرۃ حتی الفراائض والواجبات . 


۱ ( باب الصلاۃ ی!") 


ترک النی صلی اقہ عليه و۔م ہناء الىکعبة للکونہمحدیثوا عہد بکفر؛وذ کر فیە 
الشیخع قدس سرہ فلہ أن یترك بعض الستحبات والسان إذا خاف فتلة ۰۱۳ 
. (ا) وھو مشاہدکثبراحتی بنجر إل الکفر أبضا والمیاذ باقہ ء وفد قال 
النی صلی اہ عليه و۔ل دبادروا بالاممال فتنا کقطع الیل ااظلم یصہح الر جل 
مؤمنا وبسی کافراء ویسی مژمنا ویصبح کافرا: بیع دبنە بعر ض‌من الدنیاء کذا 
۱ فی اللشکاۃ بروایة مسمعن أدھریرۃ: وغیر ذلكمن روایاتالفٹن وفد قال الئی_ 
صا ال علیہ وس : إن السعید ان جنب الفتن؛ إِن السعبد من جنب اافتن ؛ 
إِنْ المعید من جنب الفن ء ا حدبث رواہ أہو داود ؟۱ء, ۱ 
(م) اعلم أن الامام البخاری رضی اللہ تعا یل عنہ ترجے ہہذہ اترجة 
انظہا فی موضەین : الاول فی تاب الصلاة فی أبواب التقصیر ء واٹای ھرٹا_ 
کہتاب الج ؛ وذلك عندی لااٍشارۃ إل اختلاف العلماء فی أن القصر بی 
کان للسفر کا قال بہ اب ہو ر أو کان لانمك کا قال بہ بعض السلف ؟_ 
۲ حکی ذلك عن الإامام مالك أبضا قال الحافظ فی أہواب اللقصیر: ول : باب 
اصلاۃ بی أی فی أیام الری وم یذ کر ااصئف حم اٴئ لقوۃ اخلاف فہا 
وخض مو بالد کر: ل'نہاالحل الدی وقع فیہاذلك قدعا : واخف اس واقم ‏ 
عوعل :قصر آو ینام عق ان آفصرے شف ولس اکراختار التافعالك _ 
وقال لم ۃال ان ال : اتقق امداءعی ا اخاح اقادم ىا عصہ اصاقوونی 


کے. 


۷ تھ ا الع میس 007" *5وٹ.- 7 0ب 0 مج 
وسء آنُشاآمد را تہ عندغعرق سعر او احثئلب مقامق سا ملق می ھں۔ 


۱۸:. الجزہ الحامس 


شار بذلك إل أنہ لابنم المسافر إذا م یعسزم الإقامة خمس عشرۃ یوما 


مالک یتم مہو یقصر بجنی: وکذلک ہل منی یتمون پننی وقصیرون وع فات؛ 
ومن روی عنه أن الٰکی بقصر پنی: ابن عمر وسام وقاسم وطاوس, وہہ قال: 
الاوزاعی وإسحاق وقالوا : إِن القصر سنة الموضع. وإنما یتم بی وعرفات من 
کان مقمافہما: وقال اکثر أہل الع مہمالثوری والکوفیون وأبو حنیفةو أصحابہ 
والشامی وأحد : لا فصر الصلاۃ ہل مکہ بھی وعرفات لانتفاء مسافة القصر:. 
وقال الطحاوی : لیس ا حج موجااً للقصرہ لان أھل می وعرفات إذا کانوا _ 

احجاجآ انمواء ولیس هو متعلقا با اوضع؛ وإنماہو متعلق بالسفر١٥ھ‏ مختصرآء 
قلت : ما حکوا من مذہب الڑمام مالك رضی اللہ تعالی عله أن القصر عا۔دہ. 

. پنی للنسك, ھکذا حکی عناغیر واحد من نقلة اللذاہب؛ ولا یصحھذا النقل عند . 


مم بی سس سی سے سو پٹ رہ سا اس ہا 


ٍ ا اسب بسط الکلام علی ذلك فی الاوجر ء والژوجەعندی أن- - 


القصم عند الإمام مالك أبع۔ا لسفر کا صرح ہذلك فی الموطا إذ قال : الصلاۃ: 
یوم عرفة ِا ہی ظہرء ولکتہاقضرتلاجل السفر؛ فہذا نص‌عنہ رعنی اللہ تعالی 
عنہ إلا أزہ رض اہ تعالی عنەعد الذہاب من مک إإلی منی ومنہا لی عرفة ومنہا۔ 
راجعا إلی ا مزدلفة مم إی منی مم لمکہ سفرا واحدا للرومہ بالاحرامء ولذلك: 
الا پقصر ہل مک پک وأہل منی نی عندہ؛ لأانہم مقیمون فی أوطانہم: ولو کان 
القصر للنمك لقصرن حجاج "کہ ومنی فی أو طانہم . قال مالك فی الموطا. 
فی ہل مکہ: إنہم یصلون پپنی إذا حجوا رکعتین رکعتین حتی ینصرفواإل مکا, 
قال الباجی : پرید آنہم إذا حجبوا افتضی ذلك بلوغا ل عرفة ورجوعا إلمکا ءٴ 
واحب قق ہذا السفر بالذہاب وایء؛ لان من خر جج من مکل إلیعرفة محرا 
الحج فلا ہد لہ من اثر جوع إلمکہ بحم الاحرام الذی دخل فی ء للانہ لابصلع 
آن ہت مخلہ الذی دخل فیہ [لا بالر جوع إلل مکہ ؛ وأھا سائر اللاسفار فان وی 


لامع الدراری ۲۹ 
رأماإنھا ا طیان ذکانندکان, ٍی مار أتہعائشةمن جو ازالقصروالاتمام للسافر 
وہذاردما أوَرَذ عليه عبد اللہ ,ھ أخات ہہ الحنفیون من(١)‏ أن [تمامه 
کان لتاھله تمة او غیر ذلك من الّاجو بة فلاینا سب رد عبد اللہ علیہ انم مم 
الا لوجوب الإمام إذآ ۰- مم شکل عليه تمام ین ان اقتداء )۲ بعثمان مع ان 


فی السیر والجیء فإنہ لا یلزمہ الرجوع, فأخبر مالك أن الواجب علی ال مک 
۱ ذا خرجوا الحج أُنیصلو! الرکعتین حتی بنصرفوا إلی مک ١ھ‏ مختصرآ . وھذا 
کل نص‌علی أنِ القصرعند مالكأیضا للسفرء إلا أنەعدالحرو رج من مکاوالر جوع 
إابہاکلە مسافةواحدة لللإحرام , ویدلعلی ذلكأبضا نصوص فروع السالكِة 
الاإآاخر کا سطت یق 1ڈوجز من الدردیر والد-وق وغیرما ٢۱ء‏ 
)١(‏ اعلم أن النی صلی القهعليہ وساص بی رکمتین وأبو بکروعر رضی اللہ 
تعا ی عنہماء وھکذا صلی عثمان رضی القہ تعا لی عنہ بمنی رکعتین شطر إمارتہ ٹم- 
أنمہا بعد ذلك ؛ واختاف العلماء فی سبب[نمامہ على أقوا لکثیرۃبسطت فالاوجزء 
وما آذادہ الشیح قدس سرہ من آنە کان پری جو ازالقصر والاتمام أحد الاقاویل 
لی ذکرت ف ذلكِ حکاہ غیر واحد من شراح الحدیث ولا بعد نی ذلك فان 
الہألة خلافة ور اذ القصر والانمامجاعة فلا بعد ان یکون مذہب عثمان 
کمذلك؛ الکنہ یشکل علیەآن الام لو کان کذلكلما أنکروا عليهء وما احتاج 
الأویل کا ورد فی الصحیحین عن‌الزھری قات لعروۃ: مابال عائشة تتم قال : 
أولت کا تأول عثمان: فان اامرین لو کانا جانزین ما احتاج إلی التاویل اللہم 
إلا أن یقال: [نہما کانا جانزین عند عثمان ء وکان القصر واجیا عند الشکرین 
عليه کا بسط ف الاوجز .۱٢‏ ۱ 
۳( وقد بسطت الاجو بة مثہا ھذا الذی ذکرہ الشیخ فی الڈوجز ١٣‏ 
. (م) ما آفادہ الشیخ قدس سرہ ظاہر مع أنہم عسدوا فی الواجبات متابعة 


7 عندہ القصر ٠‏ والجواب آن٭کان مم اخلفه علی أن کون الرکعتان نافلة 
وبناء التفل علی الفریضة جال لاسما وفی ترك الاتمام(١٥‏ بہ مفسدة . ۱ 
( باب الہجیں بالرواح”' یوم عرفة) 


أى عدم الآخیر فیە بعد الزوال 


ےنیس سپ لوت وا 5ڑکچھا 


الإمام فی ا لجتہد فیہ: وہترفہ ابن عاہدین بھا کان مہنیاعلی دلیل معتبر شرعا بحیث ' 
یسو غلمجتہد بسیەخالفة غیرہ اھ ء علی أنالعمل مذھبالغیر جالز عندالضر ورۃ 
کیا فی مسائل المفقود وغیرھاء والقصةعن الإآمامأں یوسف رح اللہ تعا ی:مروفة 
إذ اغنسل لیوم انحعة وصلی بالناس إِماما بیغدادء فو جدوا فیالئر الذی اغنسل 
. من ھائہ فارۃ میتة فآخبر بذلكءفقال أخذ بقولإخواننامن ہل المدینة کاحکاہ 
صاحب السعایة عن التانارخانیة وغیرہا ء وأنت خبیر بانہ لا ضرورۃ آشد من - 
۔عوافقة أمیر ا مژمنینلما فی مخالفتہ من اللضرات االکٹیوۃ ہ۱ ۔ : 
)١(‏ کا أشار [لبہ ابن مسعود ری الہ تعالی ءنه بنفسە؛ وقد ذکر الےافظ 
روا4 ا داود آن اہن مسعود صلی أرْبما فقیل للە: عبت علی عثمان مم صلیت 
ربعا فقال ا خلافشر. وف روایة الیبق:إنی لا کرہ ا خلاف .ولا حمدمن حدری 
أں ذرمثل الاول ١ء‏ وفی المشکاۃ عن عبادة بن الصامت رضی اقہ تا یل عنه 
قال ل رسول اللہ صلی القہ عليه وسل : [نہا سۃکون بعدی أمراء یشغاہم أشیاء 
عن الصلاۃ لوقتہا حتی بذھب وقتھاء قال رجل : یارسول اللہ أصلیمەہم: قال:نعم 
رواہ أو داوہ وعن قبرصققال قالرسول اللەصل اللہ علیەوسل: دیکون علیکم 
آسزاء من بعدی یؤخرون الصلاةء فہی لم وہی علیہم؛فصاوا معہمماصلو! القبِلةہ 
رواہ ابو داود وغیر ذلك من الروایات الکئیر ة اتی تدل علی أن متابعة الإمام 
لاسما الإمام الااعظم, لابد منہا ما فی ا خالفة من المفاسد التی لاتحصی .٠٢‏ 
(۲) سکنت الشراح قاطبة عن غرض الإمام ابخاری رضی القہ تعالی عنه 


لامع الدراری لے ۳٣‏ 


۱ قولہ : (وکان ان تر إذا ات ااصلاۃ افخ الإامام جح بنہما )دکن ذلك ۱ 
اإجتہادا منە ء ولابجوز ا مع عندنا (م[لا بشرائطھ الذکورۃ فی عحله ء ومنا 
ا ماعة والامام؛ وذلك لانہ ثاہے على خلاف القیاس الثابت باللص ؛ وھو_ 


بالتژجة ء وال٭اوجه عند ھذا اابتلی بالسیثات المعترف بالتقصیر ات أن الإمام 
البخاری أشار بذلك إلی مسألة مہمة شہیرۃخلافیةوھی وقت الوقوفبعرفة: وأشار 
بالتزجمة إإلل مذھب ا ہور: وھو أن ‏ دأء من وقت الزوالءخلافا للاٍمام أحمد 
ھ+ واختلفوا فیآخروقنہ اختلافاکئیراکمابسط فی الاوجزمنکلامشراح 
الحدبث ونصوصرفروع الائمة وذکر فہ بعد ذلك کاە قد عرفت من ذلك أنہم 
اختلفوا فیفرض الوقت للوقوفعلی ثلاثة أفوال:ال٭اول قول الامامأحمد نەمن 
الفجر إل الفج رکا فی المغنی وغیرہ من فروع الحنابلة ؛ الثانی قول اللإمام مالک 
إنہ لیلق النحر من الغروب إلی الفجر کمافی الد۔وقی وغیرہہ قال الدردیر: الرکن 
. الرابع للحجحضو ر عرفة ساعة لیلقالنحر وتدخل بالغروب وأما الوقوف نہارا 
فواجب ینجبر بالدم ویدخل وقتہ بالزوال ء والثالث قول الإآمامین أں حنیفة 
وااشافعی إنہ من زوال عرفة إللٌجر النحر:حتی حکی الاجماع عل ذلك تھا حکاہ 
اہن حجر فی شرح مناسك النووی عن ابن المنذر وابن عبد البرء قال الزرقاف: 
نہ ختار مع من أصحابہم : وفی نیل ال مآرب اختار الشیخ وغیرہ وحکی إجاعا 
من زوال یومعرفه یل طٔلو ع ہُر ہومالنحر:وھومختار ان العرق وان عبداہر 
اللالکیین ١ھ‏ . ملخصا من الاوجز. فالظاھر عندی ان الإمام البخاری أشار 
بالتزجة إلی وقت الوقوف ۱۲ء ۱ 
() اختلفوا فی کیفیة ا مع ہین الظہر بن بعرفة قال الموفق : ,صلی ااظہر 
والعصر بجمع بنہما ویقم لکل صلاة إقامة ء وقال أُہو ور پؤذن الؤذن إذا 
صعد الڑمام ا منبر چلس: فإذا فر نخ اللژُذن قام الإمام فخعاب . وقیل : یؤذن فی 


٭۹)( بب الرلقاس 


قولہ تعا لی : ہ إن الصلاۃ کان علی المؤمنین کتاہا موقوتا ء فیقتصر علی مورد 
النص ہ ولابحوزتعدہتہ إلی غیرہ حیبجوز ا مع بینہما للنفرد وغیرہ عن لیس 
ی حم من ورد ب٭ہ اللص . 


آخر خطٰة الإمام : وحدیث جابر بدل علی أنە أذن بعد فراغ النی صل اللہ 
علیہ وسام من خطبتہ؛ وکیغیا فعل سن ہ وقول ال حرق إن أُذن فلا باس کأزہ 
ذہب إلی أنہ مخیر بین ان یژذن للول أو لا یڑ ذن ؛ وکذا قال أحر : لن کل 
۱ موی عن‌رسول اص اہ علیەوسل والااذان أولی:وہو قول الشافمی و أسحاب 
الرأی ؛ وقال مالك : پیؤذن لکل صلاۃ واتباع ما جاء فی السنة ول وہو مم 
ذلك موافق للقیاس کا فی سائر اشجموعات والفو انت فإن فاتہ مع المام صلی فی 
رحلہ یعنی أُن الفرد بجمعکا بحمع مع الامام. وبہ قالمالك والشافعی و إسحاق 
وصاحا أی حنیفة ء وقال النخمی والٹوری وأبو حنیفة لایحمع إِلا مع الإمام 
فإذا م یکن مام رجەنا إلالٔاصل . ولنا أنابن عمر کان إذا فاتہ ا مع مع الإمام 
ٰ بعرفة جمع بہنہما منفرداء ولا ن کل جع جاز مع الإامام جاز منفر دا کا جع بین 
الەشائین بحمع؛ وقوظم إنماجاز ابعفی الحماعة لایصملأانہم قد سلموا أن الإمام 
بحمع و[إن کان منفردا ۰| ھ مختصرا . وف الہدایة إذ زالت الشمس یصل الإمام 
بالناس الظہر والەصر فیبتداً با حطبة فیخطب خطبتین یفصل بینہما بجلسة کا فی 
المعة ھکذا فعلہ رسول اللہ صلی اللہ علیەوسلمء وقال مالك : بخطب بعدالصلاة 
لانہا خطة وعظ وتذ کیہ فأشبہ خطة العید, ولنا ما رویناہ فیظاہر الذھب 
ٰذا صعد الإمام المنبر ججلس أُذن اللؤذنون کا فی الحمة ء وعن أں یوسف أنہ 
پؤذن قبل خروج الامام وعنه یؤذن بعد الحطة : والصحیح ما ذ کر نا.ویقم 
ا موذن بعد الفراغ من پا حطبة لانہ آوان الشروع فی الصلا, ویصلی ہہم الظہر 
وااعصر فی وقت الظہر بأذان وإقامتین ا روی جاہر أن النی صلٰ الله عليەوسل 


لامع الدراری وی 


صلاہا بأذان و[قامتین ولان العصر یؤدی قہسل وفتھ المعہود فیفرد بالاقام4 
إعلاما الناس فان صل بغبر خطة أجزأہ لانھتذہ اخطِة لینٹ بفریضة, مل 
صلی الظہر فی رحلہ وحدہ صلی العصر فی وقتہ عند أں حنیفة ء وقالا : مع 
بینہما المنفرد لآن‌جواز ا مع الحاجة [ل امتدادالوقوف: والمنفردمحتاج إلیهء 
ولآئی حنیفة أن ا حافظة علی الوقت فرض بالنصوص: فلا بجوز تر 5 إلا فما 
ورد الشرع بہء وہو ا مع باجاعة مع الإامام؛ مُمعند أبی‌حنیفة الإمام شرط فی 
الصلاتین جمیعاً ء وقال زفر : فی العصر خاصة لّانہ ہو ا لمغیر عن وقتہ ٠‏ وعلى 
ہذا الخلاف الإاحرام بالحجش رطف الصلا تین ء فا لال إذا صلی الظہر معالإمام 
:- آحرم بالحج فصلیااعصر لاب وز عند الإمام ویجوز عند زفر : والحاصل أنْ ۔ 
جواز ا معمعلق بالاحرام فیالصلاتین عند آبی ہوسف وع مد وعند بی حنفة 
معلق بالاحرام وا ماعة والإمام ال کیر: وہو قول زفر غیر أنہ پشترط ھذہ 
الشرائط فی العصر خاصة , ولائی حنیفة أن التقدیم علی خلاف القیاس عرفت 
شرعیته فما إذا کانت العصر مر تبة علی ظہر مؤدی با حاعة مع الإمام فی حالة 
الإحرام فیقنصر علیہ اھ , مختصراً وبزیادة من ا حئی ؛ وذکر شارخ اللہاب 
لجواز ا معست شرائطمنہا مختلف فیہا ومنہا متفق علیہا: الٗاول تقدیم الإاحرام 
با جج علیہماء فلو کان حرما بالعمرۃ عند الظہر حرھا بالحج عند العصر لابجوز 
اججمع عند أبی حذیفة خلافا ما. ولوکان محرما بالعمرة عند الصلانین لم بجز عند 
'الکل ہ اثانی تقدیم الظہر علی العصر وھر من ا متفق عليہ فلو ظہر فساد الظہر 
لوج یازمه إعادتہما . اائْالٹ الزمان وہو ہوم عرفة بعد الزوال قبل دخول 
آ أآلعصر وہومتفق علیہ ء وکنا الراہم: للکان وھو عرفة؛ ا لحخامس ا جاعة فہما 
عندآبی حنیفة خلافالحما إذ قالا بحمع بینہمالمنفر دأیضا ء السادس الإمامالاعظم 


ۂ۲ الزء الحاءس 


--۔س-سس--۔ 


فولہ : ( وہل تبعون فی ذلك إلاسنتہ ) یعنی بذلك ان ما قذته من لفظ ااسنة 
فإنما رید بہا سنة(١)‏ النی صل اللہ علیہ وسسلم لانہا التی تقبع؛ وأما سنة ا لفاء 
الراشدین فإنہما وإن کانت یطلق علیہا لفظ ااسنة أ ضا إلا أن المتبادر منە عند 
الاطلاق وعدم النقیبد باللاضافة إلی غیر ٥‏ ؛ ہی اللاولی منہماء 
أو نابہ فلوصلی یہم رجل بذیر إذنالامام وجم بینہما لم پچز الەعم عند أنیحنیفة 
وجاز عندھما ء ولو صلی ااظہر بج ماعة اکن لا مع الإمام لم بجەز تقدیم العصر 
عندہ خلافا ما : انتہی مختصراً وہتغیر ۱١‏ ۱ ۱ 

)١(‏ قال الحافظ فی شرح النخبة فی بیان الرفع حکا : ومن الصیغ ا حتملة 
قول الصحا من ااسنة کذا فلا کثر علی أنْ ذلك مرفوعء ونقل اہن عبد ابر 
فی الاتفاق: وفی نقل الاتفاق نظ فمن الشافعی فی المسأله فولان ء وذہب إلل 
أنہ غیر مرفوع أہو بکر الصیرف من الشافعیة وأبو بکر الرازی من ا نفیةہ 
وان حرم من مل الظاہر ؛ واحتجوا بأن السنة نتردد بین الٹی صلی اللہ عليه 
وس و بین غیر واجبوا ان احتمال ارادۃ غیر انی صل اللہ علیہ وسا بعید. 
وقد روی البخاری فی صحیحہ فی حدیث ابن شہاب فذ کر حدیث الباب وفی 
آخر :٥‏ وھل یعنون بذلك إلا سنتہ قال : فنقل سام وہو أحد الفقہاء السبعة 
من أھل ا مدینة واحد الحفاظ من التاہمین عن الصحابة ؛ آنہم إذا أطلقوا 
السضة لا پریدون بذاك إلا سنة الشی ص۔لی اللہ علیہ وسلم ۱ھ ختصرآ ۔ وقال 
الٹووی فی التقریب : قول الصحاف أمرنا ہکذا أو نہینا عن کہذا ومن ااساتہ 
کڈا وما أشمہ : کلہ مرفوع علی الصحیح الذی قالہ ا مہورہ قال ااسیوطی فی 
التدریبقال اہن الصلاح : لان مطا ذلك بنصرف بظاہرہ إلی ەن لہا لامرواانہی 
ومن جب با عسنتہ وھو رسول ! صلی اف علیموسل اھ . و قال العینی:ااصحاى 
إذا قا لسن فاا پرید سنہ النی صلی الہ عليه وسل إما بقولہ أو بفعل شاھدہ 


لامع الدراری ۱ 0 ۲۰۲۰ 


سمسهدسمستہسم سسٗوسےحمد٭>×س مہ سم ایت سے م۔ سس سی وس ہم س١۱‏ سے۔ 


وولہ ٠‏ ) من التخلل ہیشم اه چ2 پیتک(١) ٤‏ ببان معنی خلاام علی طاریق 
الاجمال ۱ وحاصل العنی ولیس متعلھھا بفولہ من‌التخلل: ہل یتعلق بقولہ أأوضعوا 


کذا قالہ اہن التین ١ھ‏ . وقال أیضاً فی حدیث الہاب : قال أہو عمر ف النقصی : 

. تھذا ا لحدیث بدخل عندم فی المسند لقولہ : إن کت ترید السنة فالمراد سنہ 
سیون رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسل , وکذلك إذا أطلقہا غیرہ ما لم یضف إلی 
صاحہا کقوظم سنة العمرین وم أبہ ذلك ۱ھ قال العبنی : وفھذہ ام۔ألة 
خلاف عند أھل الحدیث والاصول والمھور علی ما قال ابن عبد ابر ؛ وھی 

طریقة البخاری ومسلم ویقوبہ ول سام ء وہل :قبعون فی ذلك إِلا سنت۱ھء 
وھکذا قال الحافظ فی الفتم٢۱.‏ -٭ 

)١(‏ من عادة الامام البخاری ا مەرو:ٴ ااطردۃ أئہ إذاجاء فی الحدیی لفظ 
غریب رفع مثلہ فی القرآن بنتقل ذھنہ الثاقب إ ی الاٰة کیا تقدم دأبہ ھذافی 
المقدمة فی خصائص البخاری ؛اوھذا من جملتہا فإنہ ا۔ا ورد نی الحدیث افظ 
الإبضاع انتقل, ذہنہ إلی قولہ ڑا ی فی سورۃ براءةہ لو خرجوا فیک ما زادوم 
إلا خببالا ولاو ضعواخلالہم پیهونکم اافتة وضر قولہ خلالک بقولہ 

پینم؛ ونولہ من التخلل جلةمعترضة بین المفسر والتفسیر؛ ول جل مناسبة الخلال 
أشار إل الایه الآخری الی فی سورۃالکہف وہی فولہ تعا لی دوج نا خلاما 
نہراء الا وفسر فولہ خسلالا بقسولہ بننہما : قال الحافظ : قولہ أوضعوا 
امرغو اء من کلام الصنف . وہو ول أی عبیدة فی ا جاز؛ وقولەخلالہکم الخ 
. ایعضا من قول آفی عبی۔دة ولفظہ : لّوضعوا أی لااسرعوا خلالک ای زینک 
وأصله من لتخلل: وقالغیزہ: ولیسعوا ینم بالٍمةء وقولہ فجرنا إخح ہو قول 
آں عبیدة أیضاء ولفظہ فجر نا خلایا أی وسطہما ویینہما وڑھا ذ کر البخاری 
ھذا التفسیر لمناسبة أآرضموا للفظ الإیضاع.وما کانمتعلق أوضعو! اخلال کر 


تفسیرہ تکثرا للفائد۱ھ ۱. 


قوله - ) فقفون غامد المشعر ا حرام )[ بیاض ق الاصل(ا؛ ۱ 


(() بیاض ف الآاصل قریب من سطرین: وکتب فی تقریر مولانا مد 
حسن اللکی: قولہ فیقفون أی لتبرك لا للوقوف الواجب الذی یکون ہمد 
الفجر فإنه ساقط من الضعفة اعم أنالواجب فالر دلفةالمبیت بہاء مرالوۃ قوف 
علہا بعد الفجرہ وا مز دلفة کا ہاموقف: إلا ان الوقوف عند المشعر ا حرام الذی 
ہو موقف الإمام مستحب , فالضعفة قد سقط علہسم الىت وکذا الوقوف 
الواجب أما وقوفہم فی 2 اللٍل عند المشعر ا حرام کا فی ھذا الحدیث فہو 

جرد التبركء انتہی ء اعلم ان ھہنا مسألتین : إحداما المہیت مز دلفة لیلة النحرء 
والشانیة الوقوف ہا عند صلاۃ الفجر وطالما تشتبہ إحداھا بالاآاخری علی 
نقاة الملذاہب کا نقلت أقوالہم الختلفة فی اللٗاوجزر؛ وحاصل مافیه أنالظاہریة 
قالوا بركنِة الوآوف:؛ فقد اث ان حزم بطلان حج من بدركمع الامام 
صلاة الصبح مردلفة من الرجال؛ وأما الائمة الإاربعة ومن :ہعہم فالصحیحمن 
مسالکہم أن المبیت لی ما بعد النصف الٗاول واجب عند الشافعی علی المعتمد 
وأحد 7 من اُدر5 فِل النصف: و[لا فا حضور ساعة فی النصف الأاخیر 
کاف یعدم اك اتل رظ آزحال رائق ای رك ال 
کان : وعند ا حنفیة المببت‌سنة مؤکدۃ وہو قول للشافمی, وہو رکن عند السی 
وابن المنذر وان خزیة وأئی عبد الرحمن منالشافعیة ء و أما الوقوف بعد الفجر 
فواجب عند ا حنفیة ؛ وسنة عند ال ئمة الثلاثة . وفرض عند ان ا ماجشون 
واہن العرق من ا مالكیة انتہی ماخصا من الاوجز . وإذا عرفت ذلك فتقدیم 
ااضعفة والنساء جائز إجماعاء کا بسط فی الاوجز . فال الموفق : لابأس بتقدیم 
ااضعفة وا'نساء, وہہ فال الاوری وااشافعی و أصحاب ار ای ولا نعل فیه مخالفاء 
اولان فیە رفقا بہم ورفعا مشقة الزحام عنہم واقتداء بفعل نیہ مصل ال علیہ وسلم . 


۱ لامع الدراری م۰۳ ۲٢‏ 


قولہ : یا پنی ہل غا لقمر ؟) إنضا کانت قسلہ عن آفول القمر لان: 
اُفول القمر فی تلك االیا ی علٰ قرب۷2) من السحر ء وھذا یدل علی أنہا تحرت 


قال النووی فی مناسکہ : إن ترك ایت للة ال مردلفة جبرھا بدمء ومن تر کہ 
لعذر فلا شیء عليه ہ والعذر أقسام ئم بسطہا ء وقال الدردیر : رخص ندہا 
تقدیم الضعفة من النساء وااصبیان إل می فیذھبون لیلا البیات: بی قالالدسوقی : 
أی بعدانزو 5 با مزدلفة بقدر حط الرحال وإن م ینزل فالدم. ولا فرق فی ذلك 
بین الضعفاء دغیرم؛ وفٰشرم اللباب: یتو تەبہا سنةمؤکدة إلالفجر والوقوف 
بعد الفجر واجب, ولوترك الوقوف فعلیەدم لت رکه الواجب إلا إذا کان لعلقمن 
کت أس صخر أوٴیکون أمر أذتخاف الز حامفلائیء عم ملخصأءن‌الاوجز٢۱‏ 


)١(‏ قال الحافظان ان حجر والعینی : ومغیب القمر تلك اللبلة یمم عند 
أوائل الثلٹ الٛأخیر ٠+‏ ۱ 


)٢(‏ اختلف فی وق اری ف ھذا الیوم أی یوم النحر بدابة ونہایة 
کا بسط فی الٛاوجر وغلط بعض نقلة الملذامے فی بیسان المذاہب هہنا أضا 
قال الموفق : داری ھذہ ا خرۃ وقتان وقت فضیلة ووقت [جنزاء , أما وقت 
الفضیلة بعد طل وع الشمس قال ان عبد البر : أجمع علماء ااسدین علی أن‌رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم نا رماھا ضحی ذلك الیوم ء وقال ابن عباس رضی الہ 
عنه : قدمنا رسول اللہ صلی اللہ علیہ دسلم أَغیلة بی عبد الطلب ا دی 
وفیەدلا ترھواا حرۃ حی تطلع الشمس ء رواہ أحمد وأہو داود وان ماج 
والری بعدطلوع الشمٰں بجحزیء باللاجما ےوکان أولی, وأما وقت ال مواز فاولہ 
نصف اللیل من لیا4 النحر وبذلك قال الشافمی ء وعن أحمد بجزیء بعد الفجر 
قہل طلوع الشمس وھو قول مالك وأصحاب الرأی وإسحق , وقال الاوری 


۲۲۸۰ ا جزء ا حامس 


واعلہا رمت فی أول” ما انشق الفجر , ولذلك قال عبد اللہ : قد غلسنا”“ 
من رمہا ھذا:٭) نما کان لرخصتہ صلی الہ علیہ وسام وإلا فالافضل هو 
الری٣)‏ بعد الفجر . ۱ 

< والنخعی لا پرمیہا إلا بعد طلوع الشمس إلی آخر ما بسط ف الآاوجز ٠١‏ ۰ 

() ھذا هو الظاەر والفلی بطلق عمقابل الاسفار ٢‏ 

)٣(‏ وف الاوجز عن مولاۃ لا سماء قالت قلت ظا لقد جثنا می بخلس 
الحدرث, قال الاجی: بحتمل أنترید بہ قبل طلوع الفجر وحتمل أُن ترید بە 
بعد طلوع الفجر وھو الاظہرء ولذلك رویعن‌عائشة انہاقالت: کان رسول الہ 
صلی افقەعليه وسل یصلی الصبح بغاس, قلت بژید الاول مافی البخاری أنہاتر تحل 

حینغاب القمرء و یژ بدالٹانی مافیالموطا اُنہا تصل بالمردلفة اافجر مر ؟بففسیر 

للمی ؛ وقال الزیلمی: الغلس یکونبعد الفجر کا فی حدیث ابن:ەسعود: صلاھا 
یوہذ بخلس وما ورد أن دفعہاکان بعد ماغاب القمر وھو یغیب فاللیالعاشرةۃ 

آخر اللیل و یغلب علی الظن أنہم إل أن یتاہبوا الدفع ویصلوا إل می طلع اافجر 
وعتمل أنہاقعدت بعد ماغاب القمر زماناطو یلا لّانہ م ین الراوی أنہادفعت 
کا غاب القمر اھ مختصرا من الأوجز ٣۳‏ 

)۴( آى بعد طلو ع الس فی الاوجز عن شرح اللباب أوَلْ وفت جواز: 
الرمی یدخل بطلوع الفجر الانی من یوم النحر فلا بچوز قبلہ وھذا وقت 
الجواز مع الاساء, والوقت السنون من‌طلوع الشمس تد إل الزوال ووقت 
الجواز بلا کراھة من‌الزوال إلیا'خر وب ء وقیل : معالکراھة ووقت الکراہة 
مع الجواز من الغروب إل طلوع الفجر الثانی فلو آخرہ إلی اللیل کرہ للا ق 


(چ) أی قبل صلاۃ الفجر ۱١‏ ز 


لامع الازاری __ ۱ ج‫.-- ۲۹ 


ٰ کت :رفلآن 7 کون أستاذنتِ زضول 7 7 اللہ عليه 5 وم ایل 
الراد د بذللژث(اک آإ ا . جوز الافع قِل الناس ء وحملت رخص4 دا عل 
ٰ اختصاصاما۔ راڈول ان یقال: إنہا بامع علمہا جواؤ الدنع قِل الناس أحبت 
آن لامو ڈیا ین نسکہا جماکائٹ تفہ فی زمنہ صلی اللہ عليه وسلم ؛ فتمنت 
اجل لے ان کون استاذنتٰ کا استاذڈنٹ: سودۃ؛ افشکون عادةٴ الام قمل 
الناس مفیدة ظھا فیسنتہا اللتین حجت فہمابعد النی صلی اللہ عليەوسل مع ما آنہ 
مم یلزم فی تغیر شیء مماکانت تفعله فی حیاتە: ولا کكذك لو شرصدفیق الافعقبل 
الناس الانء فإنہ ایکون تذپیرا للعادۃ الےاریة من قبل ولاَ حە: ذلك لان ماثبت 
بتقریز لنی صلی اللہ علیہ وسلم أفضل ب اثثبت بتفررہ ون :کان جاتزا 
و رت5 ۱ - ٘ ٠‏ : 

حق النساء تا ولا ار مھ شیء من سو لکاندا اھء دوں اق پا یا / ۳ 
ظز یں آففنل [ھاعاى:۔ ۱ 

)١(‏ قال السندی: معنی دمن مفروح بەء ٦و‏ فرح الانسانعادۃ قال' 
اعد اللہ الاں ف شرح مسلم: اللفروح بە کل شیء معجب لەبال بحیث یفر 
بکھا جاہ فیغیر ہذا ہ أحب إلی منحر التعمء ۱ء ومرادھا أ. 012 بعد 
صنل اللہ علبه ونس علی ما فعلت معه وقد ثقل علیہا الدافع مع الإمام ١‏ کہا 
مات کت لکونیا فعلت ذلك ا مع4صلی اللہ علیه يہ وسل فتمنت لذلك انا لو استاذنت. 
الئی صلی اللہ علیه وسل الدنع قبله لفعلت کذلك بعدہ أیضا فصار ذلك سیا 
الراحة أبضا فی حقہا.فل الّیی: قال اللإصولیون: ذکر الحکم عقیبن وصف 
مناسب فز کر علة وتول عائشة ھذا بدل علی آرەلا بشعر ہکوہ علة: 
]2 لو ُشعر باہ م راد الا تما بر دوا زان لوسفت ‏ الا آك یقال 


3 وإل آھار وت فی الاحثال الأول ۷ ز 


ا 
۲۰۲۴۳۲۰ 7 : الجرے ال حامس : 
قولہ : صلی صلاة بغیر میقاتہا ) فیه دلالۃ علی ن١٥‏ الم بین صلاتی 
الظہروالمصر, أو الغرب والعشاء فی غیر الحج حیثٹ ورد قالروایات: فإنا المنی 
بہ ا جع اصوری لا الحقیق وإلا ما صح قول ان مسعود رضی الہ عله ھذاء 
:تھا لم یذکر اہن مسعود صلاتی امشی'' فی استثناءہ مع أنہما محولتان عن 
وقتہما أبضا. لان حر بلہما لاخفی علی أحد لکون الواقعة ق الہار واجتیاع 
الٹاس من بل ہ ولا کذلك فی صلاتی العشاء لان الوقٹ وقت ظلام وسواد 


ان عائشة تقحت ا مشاۃ ورأت أن الملة [ٛسا ھی الضعف : لأ خصوص ثفل 
الجسم ؛ دیعتمل أنہا قالے ذلك لانہا شرکتا فی الوصف ما روی انا قالے؛ 
اسابقت رسول اللہ صلی اللہ عليه و فسبقتہ فلا ربیت االحم سبقی : وذکر 


شیخنا نقلا تما جری فی درس شیخہ ان عبد الام آنہ صلی اقہ عليہ وسلم 


کان بحبہا فطمعت فی الاذن لذلك؛ فلا ینافی ذلك تلك القاعدۃء ولا بی عليك 
ضعف ھنذا ا جواب ۱م. وھذاغیر ظاہر فان اللضل کان علة لاستشذان 
سؤىةءٗ وآما إذن النی صل اللہ عليہ وسلم [یاہا فنکان لسبب استہ۔ذانہا 
فلو استاذنت عائشة للاذن لہا أہمضا وھذا هو ا لمتبادر إل الذھن من روا ,ات 
ہسذا آححدیث ہم ما ذکرہ ہل اللامصول ہو ن ذکر لمکم کذاك بشعر ۔ 
العلٰة لا بحصر العلیة فی ذك الوصف؛ فیجوز ان نکون علة آخری تقتطی 
الإذن لعائشة کما ذکر فی درس ان عبدالسلام, و ھذا ظاھرء فظہر أن ما ردہ 
أحسن ما اختارہ, واقہ أعلم ١م‏ ما نی السی چرت یی ْ 

(١)وھذا‏ واضح والحدیث من مستدلات النفیة فی أن ابجع فی أحادیں 
السفر صوری ۱۳. 07 

(۲( أی اہم بین الظہر والەصر بعرفة؛ وما آفادہ ااشیخ من التو جیه أوجہ ۱ 
ا قالنہ ااشراح ەن أن الحدریث منروك الظاہر .- ا ۱ 


لامغ اادراری: ْ ۲ 


والناس مع ذلك متفرقون فی الطر یق ؛ والواصل لی عرفة×ہ٥‏ إذاً قلیل منہم . 
فولہ: (حألت اہن عباس‌عن التعة) أیعن إتیان”۴) النسکین فیسفرۃ واحدةۃ. 
قولہ : ( وسألتہ عن ا دی فیە) وکان المذ کور دم متعة أو قران . 
)١(‏ کذا فی الاصل وہو سبقة فلم والصواب لی ا لمردلفة٢۱.‏ ۴ 
)۲( أراد الشیخ ہذلك التنيه علی أن الاراد بالمتعة متعة الحج لامتعة النکاحء 
وعنمل أنہ راد التنبیہ على ان امراد بلمتعة أعم من العّنع والقران ‏ فان فی 
گلہما إتبان النسکین فی سفر واحدوھذا أوجه وتقدم الحدیث فی باب القٌدم 
وااقران بروایة آدم عن شعیة آنا آنو جرققال : ممتعت فنہانی ناس فسالت ان 
عباس فامرئی فرآیت فی ا لام کان رجلا یقول لی: حج مبرور وعمرۃ متقہلة 
الحدرث ؛ قال الحائظ ؛ والغرض منه ھہنا بیان ا مدی ١ہ‏ . یعی غرض الإمام ٴ 
٭. الخاری بذکر ہذا الحدیث فی ہذا الباب بیان ا مدی یعنی بحب علی من تمتم 
۱ دم مدی ۷٢ء‏ ٘ ۱ 

(۴) یعنی أن غااہر الاَیة وإن کان یدل علی ھدی القتع فقط. لکنہا تتناول 
ھدی القنم والقران کلِہُما ء قال صاحب الدایة فی هدی القارن : [نہ فی معی ' 
المنءة أی ا مع بینالنسکین وا مدیمنصوص علیەفیہا بقولہتعا یفن نمتع بالەمر 
الية فالنص وإن ورد فالقتعفالقر ان‌مللہءلانەم تفق بأداء النسکین اھ ہزیادۃ. 
وقال الجصاص ف أحکامالقر آن:قولەتعالی:فن تمتع بالعمرۃء الابة:ھذا الضرب 
من الفتع یننظم معنبین أُحدما الإحلال والقتع إلی الفساء: والآخر جع العمرۃ 
ل الحج فی‌اشہر الحج, ومعناہ الارتفاق ہما وترك إنشاءسفرین طماء فتعذالحج 
تلنظم ھذین‌الممنیین: ]ما استباحةالقَتع بالنساء بالاحلالءو إماالار تفاق با مع :ین 
العمرۃ والحج فی اشہر ا حج؛ والاقتصار بہما علی سفر واحدہ. إلی آخر مابسط 

مس الکلام فی تفسیر الایة .وأقوال السلف قی ذلك, وقال ا موفق : ولانەم فی 


..ے--۔- 2ى ےس سے 


ہمہ ہہ سے 


قولە ) پعئر بالبدن ): أی بعت رضہا9١)‏ دون ان یسأال مہا شیئا. 0)400۳0۳۲0 


ا ہو 


وجوب الدم علی القارن خلافا إلا ماحکیعن داود أنە لادم عليہء وروی ذلك 
عن طاوس ؛ ولنا قولہ تعالی ەفن تمتع بالعمرۃ إلی الحجء الایٰة والقارن متمتع 
بالعمرۃ إپیالحج بدلیل ان علیا رضی الہ تعا ی عنه مما مع عثمان ینہی عنالمتعة 
أھسل با حج والعمرۃ ء وقال اہن عمر رضی اق عنہ : نما القران لّاھل ألَفاق 
وتلاقولہ تعا یہ ذلك ممنم یکن أھلهحاضر یالمجد الحرامء ولانہت ره بسقوط _. 
أحد السفرین فلزمہ دم کالقتع ہ وقال الحافظ : ویطلق تع فی عرف الہلففِ 
علی القران أضاء قال ابن عبد البر: لاخلاف بین العاماء أن القع امراد بقولہ 
تعالی فن تمتع بالعمرۃ إلی الحج آنە الاعتار فی أشہرالحج قبل الج قالۃ یمن _ 
القتع أیضا القران الانہ تمتع بسقوط سفر للنسك الخ من بلدہ ومن الققع . 
(ا) اختلفو | فی تفسیر القانع وا لمعتر علی أقوال بسطہا الشراح لاہسیا 
الحافظان اہن حجر والعیی, إلا [نہما اختلفا فی قولہ القائع السائلالخح؛ إذ جعلہ 
لحافظ تعلیقا وجعلہ المیی کلام الخاری قال الحافظ : قولہ لقاع السائل اخ ٠‏ 
ھذا علق آخرجہ عبد بن حید من طریق عیان بن الاسوم قت تجاجدما انم 
قال : جارك الذی بنتظر مادخل بیتك ہ والمعترالڈی بعر ببابك ویريك نفسه 
ولایسألك شیثا: وأخرج اہن أی حاتم عن اہن نی نجی‌عن مجاھد قالالقائعااطامع, 
وقال مرة ہو السائل ؛ وأخرج عن سعید بنجبیر: المعتر الذی یمتریك پزورك . 


ولایسك وعن ان جریج عن مجاہد المتر الذی یەتر بالہبن من غی آو فقبر 
وقرآ الحسن الستری وھو معی العق ١ھ‏ مختصرآء وقال المیی: قرل لقاع 
الائل إلح ھذا منکلام الخاری ؛وکذا قال ان‌عباس ‌وسعیدن السپیہوالحسن, 
. البصری: القائع السائل والممتر الذی یعبر ولایسال وقال ماك أحسن ماسیمےنیھ 


لامع: :الدر ار یىی 5 ۴ 


. ول نیشیا الہ استعظامہا)۷١‏ یعنی بذك أن مقصود ار 7 ارڈ تعالی 
یاضافتہاإل نفسەہو أن تنظہوضن' وبا 2 ہاو عظام ا لئث جہانہا 


آن القانم الفقیر را الدائر وقیل : القانع السائل الدی الاقع: (ك) الیل 
وق لاف 0ا ہوزیدود۔ : القائم ہو النعر ضما فی أہدی ااناس وھو ذم لہ 
وھو ااطمع ؛ وقال صاحب المین : القنوع الذلة للمألة ء وقال إبراەیم اقٹع 
یه مال وخضع وہ السا: ثلء وقال الطومی قنع بقنع قنوعا 7 سال وتکقف) 
ونع بقنم قناعة إذا رضی. بقلت :اڑول من 2 +واثانی من باب عل إل 
آجر مابنطهہ العینی .١۲‏ ۱ 

(١)آجاد‏ الشیخ‌قد‌س رق الات اط فا اه وج الهافظ لا 
ٛذ قال تولہ : شعاتر اللہ . ہے آخر جّۃ عبد ین حید پت عن بجاھد فق قولہ 
ومن بعظم شعائز الله قال : استعظام لبدن ااستحسانہا وامشمانہا ؛ وروا 
ان آی شدة من وجە آغر عن ن مجاھد عن ان عباس وہ لکن فہہ يھ ین ایی ِ 
وھوٴسی افتظا ام > لا یذھب عَليك ان الإمام ا بخاری ب بعد ذأَك 
قولہ: العتیق؛ عتقه من ا مبا,رۃ ء وقال القسطلانی بنا لام لم و: نم ا[فارۃ - 
إل مااقی قولہ تعا یو لیطوفوَا "الات العتیق - والڈو جه عند ھذا المد!'۔ 

الضَعیف آ: ا إھازۃ ماف قولہ تعالی , دم لہا إلی البیتٗ لتق ٤‏ لوجہین ؛ 

الاول: إٴ اما آقرب ل قولہ ”ما ی ہومن یعظم شعائر اللہ ء والانی: الف 

مسالة امدی غلاف قو! لہ تعا ی : "٠‏ ولٔطوفوا بالبیت العتیر چو والاشارة إ لی آبة 
ا مدیٰ أولی من ا الاغازۃ إل د الطواف ققامل ء مم ترجم الامام البخجازی هہناً 
بقولہ باب زفوت الدن وم بصرح ٴ بالحرکم کان الا خلا قذك : ولمس ألة 
ماس فی الاوجز و سوہ ڈول وجوب 


ہے . 


.(8) کاف اید ۱ 


کسی الزہ ال خاس 


قولھ زلازیشی من اللال لا مرسع اسنام) وهك) لیکون عون 
لاستمسا کہا علی ظہورھا . 


الرکوب لظاھر الاوام کا نقل عن بعض الظاہر یَة ء الثانی الجواز مطلقاً ونسبه 
ابن!لمنذر إلی أحمد وإسحاق ‏ الثالث تقبیدہ با حاجة قال النووی فی شرح مسلم: 
مذھب الشافعیأنہ رکا إذا احتاج ہ الراہع أنہا لا ترکب إلا عند الاضط رار؛ 
وھو قول أئی حنیفة و أسحابہ ء ولذا قیدہ صاحب الہدایة بالاضطرار ؛وھو 
[حدی الرواتین عن أحمد ء وحکاہ الخطاى عن الشافعی ؛ وہ جزم الدردیر 
والدسوق إذ قیداہ بالاضعارار لمواز ابتداء الرکوب لا الدوام : ا حامس المنم 
مطلقاً <۔کاہ ٴ اہن المربی عن أبی حنیفة : والصواب أن مذە الاباحة عند 
الاضطرار ٭ 5 نف بالحاجة أو الاضطرار اختلذرا عل قواین : اأحدا: 
أن الاباحة تنتہی لی وقت الحاجة فإذا انتفت ا حاجة یازمه اانرول ء واثانی : 
ُنہا شرط لابتداء الجواز ء فإذا أبیح لہ الرکوب لا یلزمہ النزول بل بجوزلہ 
الاستصحاب؛ اھ ماخصاً منءالاوجز .+- ۱ 

کو وفال شراح البخاری من ا حافظین وغیرصا : إِن فائدۃ شق الل من. 

نم السنام اہظہر الاشعار ولای۔چ تۃہا اھ ؛ دجمع الپاجی بین الفاندتین 

ما . الشراح وما زیر سر ہیں إذ قال : إن جلال البدن تشق عل 
آسنمتہا معنبین : أحدعا أن بیدو الإشعار ء والٹانی أن ذلك أثبت لہا علی 
ظہور البدن ؛کدا فی الآوجر وأئر الباب بخالف ما أخرجہ مالك ف الموطاأ 
من نافع ان ان عمر کان لا یشق جلال بدلە ء ا حدیثی بدون الاستثناء وجم 
بینہما فی الاووجز بوجوہ ء منہا أن أثر الوطاً مختصر بدا مت 
ومنپا أن پکون ذلك باختلای الٗاحوال کا نقل الزرقانی عن عیاض أن شق 
الحلال إن قلت قیمتہاء فان کات نفیسة م تشق ‏ وقال مالك: إن ذلك أی الشق 


ابع اھراری_' ‏ یی 


قوله: (مختصر ) ای أوردتہ(١)‏ مہنا مختصر؟ ویمکن فیه غیر ذلك أبضا . 

ْ ( ہاب نر البدن قامة ) ٰ 

آفاد هذا الباب<؟ بائضمامہ بما قِله ان الواجب أی الدب أن برغ 
ومی قائمة مقیدة الرجل . 


من عمل الناس وما علمت أن أحداً ترك ذلكإلا ابن عمر: للانہ کان یجلل الحال 
والأنماط ا مرتفعة فکان بتزك ذلك استہقاء لللیاب: قال مالك: وأاحب لی لن 
'کانت الجلال مرتفعة أن یترك شقہا وإن کانت بالٹن الیسیرعل الدرهمین ونحوہ 
فاحب إإل ان ثشق ؛ ام مختصرآ من الاوجز ٠۱۳‏ : 
)١(.‏ وھذا ظاہر أشار إلی ذلك الإمام البخاری بنفسہ إذ قال فی الحدیث 


.. عن آنس بلفظوذکر الحدیثوسیاتی الحدریثمفصلاتر یبا فی بائ نر البدنقائمق 


وما أشار إلیه ااشیخ قدس سرہ بقولہ: ویکن فبەغیر ذلك ہرتعرض لہ أحد من 
الشراح ولا الشیخان مولانا مد حسن الملکی ولا مولانا حسین علی البنجای فی 
تقریریہما ولابیعد أن الشبیخأشار بذلك إلأن الاختصار ممعنی الاختصاء کاقال 
الزرکشی فی حدیث أَبی ھریرۃ قلت: یارسول اللہ إنی رجل شاب وأخاف عل 
نفسی العنت ؛ الحدیث وفی آخبرہ فاختصر علی ذلك أوذر ء قال الزرکٹی ؛ 
الاختصار نحو الاخنصاء ؛ فیسکون ا حدیث بمعنی‌حدیث جابر قال : ہ ذیج النی 
صلی اللہ عليه وسلم ہوم الذیجح کدبشین أقرئین أملحمین موجوئین ء الحدیث 
ذکرہ فی ا ئشسکاۃ بروایة أحمد وأبی داود وغیرما فیکون اللعنی أن کل واحد 
من النکبشین کان موجوءاً ۱۳ : ۱ ِٴ 
.۰ () ما آفادہٴ الشیخ واضح ء وقال الحافظ : فی الحدیث استحباب ٥ر‏ 
الإڑبل علی الصفة ا مذکورۃ وعن‌الحنفیة یستوی نحرہا قائمة وبار کا فی الفضیلةء 
وقال المینی فی الحدیث : نحرہ قائمة ء وبہ قال الشافعی وأحد وأبو ور وقال 


ذ.-- الوتالاقنً 


--سسس 


امس ح×س-×--سحہ سے ہہ۔سےً-ہم 


تولہ:(ونحر پل یلاخ وکان(١)‏ قد نحر آزید من ذلكہکثیرغیر أن 
السبعة منہا ملا کانت طائفة تقدعت علی غبرها خصہا بالذ کر . 


أو حذفة واثوری : تنحر ارہ وفائمة . واستحب عطاء ان پنحرھا پان گا: 
معةولة ء وروی ان أی شیة عن غطاء إِن شاء فائة وإن شاء یادکا وعن 
الحسن با ر5 أھز ن علیہا .اھ قلت : وعندنا الحنفیة أبضأاً النحر یاماً أسضل ۱ 
فی الہدایة الافضل فی الہدن النس وف البقر والغنم الذیح ۰ نم ان شاء نس الاہی _ 
ی الہدایا قباماً و أضجمہا وی ذلك فعل فو حسن ء والاافضل أن پنحرھا:: 
قیاما ما روی أن رسول اقه صلی اہ عليه وسلم, نجر الہدایا۔قیاماً وأصحابه: 
کانوا پنحرونہا قّاماً معقولة الیہد البسری ٦ھ‏ ء وبسط الکلامعل الال 
فی الاوجرء وفیه عن فتح القدیر عن أبیحنیفة حرٹ بد فامة فکدت أھلك. 
فثاماً من اانناس لانھانفر ت فاعتقدٹ أن لا آتحر الابل بد ذك [لا ہار گا : 
معڈر لة وأستعین عليه من ہو أقوی می ۱ھ ء وھذا منشأ من حکی غله اللحی 
بار 5ء وأنت تحبیں:بأنہ می علی خشیة النفو ر وذکر أفضلیة النحر قباماً فعامقہ 
فروع الحنفیة ٠ھ‏ ماق الاوجر ٣ہ‏ اھر تی لوہ ہیا 
۰() اختلفت الروآیات فی عدد ما حر النی صلی اقہ عليه سا بیدہ الشریفڈ: 
فظاعر حد بی الاب أنہ صل اللہ عليه وسلار . فبّع ہدنات *والمرجحالمعروف ۰ 
عند الہلباء أنە صلی الله عليه وسلم نحر بیدہالشر یفة ثلاثا زستین بدلة عدد سنی' 
رہ الشریف ؛ قحال الشیخ ابن القم فیا لمدی :مم انصرف النی صل اق علیہ وسلم 
نی إلالنحر فنحر ثلاثا وستین بدنڈ بیدہ وکان عدد ھذا الذی رہ عددسٹین!٭) 
عمرہ مأسمك وأمر علیا أنینحر ما بق مُالائڈ فِنقیل کرف تصنعون بالحدیث ‏ 


(م) کذاق لال ۳ت 


لام افرای ا ۳۷ 


الذی فیااصحیحین عن نس رضی اللہ عنه قال : نحر ورسول اقەصل الهعلیەوسلم 
پیدہ سہغ بدن قال ہو محمد بن حزم : مخرج حدیث انس علی أحد وجوہ ثلاث . 
اخدھا نہ صلی اللہ عليہ وسل م پنحر بیدہ اکثر من سبع بن کاقال آئس _ 
بوأنہ آمر من ینحر ما بعد ذلك إلی نمام ثلاث وستین تم زال عن ذلك اللکان 
وأمی علبا رضی اللہ تعالی عنه فنحر ھا ہتی : اثانی أن آئسآً م یشاھد إلا نحرہ 
صلی اللہ عليه وس سہعا فقط بیدہ ء وشاہد جاہر تمام رہ صلی اللہ علیة وسلم_. 
بالباقی ء فأخبر کل واحد ما رأی وشاھد ٘الثالٹ أنہ صلی اللہ علیہ وسلم حر 
ہیدہ منفردا سبع بدن کا قال اَْسۂ :2 أّخذ هو دعلی الحر بة معا فنحرا کذلك: ۱ 
تھام لاٹ وستین "کیا قال عروة بن حارٹ الکندی : أنه شامد النی صلی اق 
عليہ وسلم وذ قد أآخذ بأعلی ا حر بة وأمر علیا فاخذ بأسفاہا ونحرا ہا الہدن 
مم انفرد عی بحر الباقی من‌المائة کا قال جاہر ؛ فان قی ل کیفتصنعون بالحدیث _. 
الذی رواہ الامام ا مد وف داود غن علی قال : لاتحر رسول اللہ صلی اق 
عليه وسلم بدنہ فنحر ثلاثینبیدہ فأمرنی فاحرت سائرھاء قلت ھذا غلط انقلب 
علی الراوی؛: فان الذی نر ٴلائین ہو علی رضی الله عنه فإن النی صلی اللہعليه 
وس حر سععا بیدہ؛ لم یشاہدہ علی ولاجا 25 حر ثلاا وستین 010 ۱ 
من ا مائة ثلاثون فنحرھا علی رضی اقہعنہ فانقلب علی الراوی عدد ماتحرہ علی _ 
ری القہ عنەما نحرہ النی صلی اقهعليه وسلمفان قیل فا تصنعون محدبثعد اللہ 
اہن قرط قال : قرب لرسولاللصل الہ عليه وسلم بد نات مس فعافقن پزدلفن 
(ليه أبہن بہدا الحدیف قبل نقبلہ ونصدتہ فإِن امائة م تقرب [ليه جلة و(نا 
کانت تقرب إلیهٗ أرسالا فقرب منہن إلیه مس بد نات رسلا وکان ذلك الرسل _ 
ییادرن ویتقرین إلپه لبیدً بکل واحدة منہن ١۱ھ‏ ختصرا. قلت: ؤجمع شیا 


ْ ۸ ا جزہ الخامس 


قولہ : ( ولا أعطی علیہا شیئاً فی جزارتہا ) یعی مہا“ قذف لفظة منیا: - 
اظہور المراد ۰ 


. قدس سرہ فی بذل ا جہود ون حدیئی علی وجاہر بمدۃ وجوہ مہا أنە صلی القہ 
عليه وسلم تحر ثلائین بدئة من غیر استعائة الغیر ونحر ئلاثا وثلائن باستعانة 
علی رضی الہ عنہ ونحر علی رضی اللہ تعا لی عنه بعدھا ما بتی منہا وھذا أرجه 
الاجوبة عندی ہ ولا بحتاج فی ذلك إلی تغلیط روایة علی بإثبات الانقلاب 
علی الراوی : والاوجه فی تخصیص السبٍعة فی حدیث الباب أن ال مراد بہن ھی 
ا مذ کورة ق حدیث عبد اللہ ئن قرط عند أحدوأں داوذ: إنہن طفقن زدلفن 
بأبتہن بدا فلہلہ الخصیصة أفردھا بااذکر ؛ وحدیث عبد اقہ بن قرط ذکرھا 
مد وأہو داود بلفظ بدنا تخس أو ست؛ ہشك الراوی, فلا بعد فی أنہن کن , 
سبع بدنأات ' وظاھر کلام ا موفق فی ا لی أنہ جعل حددیث عبد الہ بن قرط 
غیر حدیث جاہر إذ قال فی حث استحباب الاکل من الاضحیة : قال أصحاب 
الرأی : ماکثر من الصدقة فہو أفضل لان النی صلی اتہ عليه وسل أھدی مائة 
دن وأمر من کل بدنة یضمة عل فی قدر فاکل ہو وعلی من مہا وحسیا 
من مرقہا ونحر مس بدنات أو ست بدنات وقال : من شاء فلیقتطع ء مم قال 
وقال بعض أھل اعم جب ال کل منہا ولا سجوز الصدقة بحمیعہا للأمر بالاکل 
منہا : ولنا أنہ صلی اللہ عليه وسلم نحر مس بدنات وم پاکل منہن شیٹا وقال_ 
ھن شاء فلمتطع ۱ ھ0 مختصرا فظاہر ھذن ااکلامین 5 حمل حدیث خس ٰ 
.بدنات علی غیر قصة حجة الوداع ۱۲ . ٠‏ ۱ 

)١(‏ ونه علی ذلك الإمام البحاری إذ ترجم علی حدیث اباب لا بعطی 

ا جزارمن الدی شیثا قال الحافظ قولہ : لا أعطی علیہا شیثا الح ء وکذا قولہ 

فی الروایة اتی قالباب بعدہ لا ب×طی فی جزارتماء ظاہرعما آن لاعطی الجراں -_ 


900 2 ادراری ٌ ۱ 


سمسےجسس ےل 


شیئا ألبنةء ولیس ذلك المراد. بل ا مراد أن لا بمطی ا جزار مہا شیئا کا وقع 
عند مسلم ء وظاھرہ مع ذلك غیر مراد بل بین الفسانی روایته من طریق 
شعیب عن ابن جریج ان امراد منع عطیة ا لجزار من الہدی عوضا عن أجرتہ 
ولفظہ ولا یعطی فیجزارتہا منہا شیثا ء واختلف فا جزارة ہ فقال ان الن: 
ا جرارۃ بالکسر اسم للفعل وبالضم امم لل۔واقط فعلی ھذا فینبغی أن یقرا. 
بالکسر وبہ سحت الروایة فإن صحت بالضم جاز ان پکون امراد لا یعطی 
من بعض ا ج۔زور أجرة الجزار ء وقال ابن الجوزی وتبعه المحب الطبری : 
الجزارۃ بالضم اسم ما یعطی کالعالة وزنا ومعنی وقیل : بالکسر کالمجامة 
وا حیاطة وجوز غیرہ الفتح ء وقال ابنالائیر : الجزارۃ بالضم کالمالة ما یأآخذہ 
الجزار من‌الذیحة عن‌أجر تہ وأصلمہا أطراف البعیر الر اس والیدان والرجلان _ 
سمیت بذلك لان الجزار کان یآخذھا عن أجر نہ۱ ء مم قال الحافظ قال ابن 
خری : والنھی عن إعطاء الجزار ا اراد أن لا بعطی منہا عن أجرئہ ٠‏ وکذا 
قال البخوی فی شرح السنة قال : وآأما إذا أعطی أآجرتہ کاملة تم تصدق عليه : 
إذا کان فقیرا فلا اس بذلك ء وقال غیرہ إعطاء االجزار علی سییل اللآاجرۃ 
منوع الکونە معاوضۃ. وأما إعطائہ صدقة أو ھدیة أو زیادة علی حقه فالقیاس 
الجواز ء لکن إطلاق الشار عم ذلك قد یفہم منہ منع ااصدقة للا تقع مسامحة 
فی الأإأاجرۃ لاجل ما باخذہ؛ فیرجع إلی ا معاوضة : قال القرطی : وم رخص 
فیمعطاء الجزار منہا فی أجر ت4 لا الحسنالبصری وعبداللہ بن عبید بن خر ۱ھ 
وق الاوجز بعد أثر عبد اللہ بن دینار ان عبد اللہ بن عمر کان بتصدق عےعلال 
.. بدئەقال محمد : وہہذا نأآخذ ینبغی أن یتصدق بجلال البدن وبخطہما ولا بعطی 
الجزار من ذلك شیئا ولا من لحومہا ١ھ .۱٢‏ ْ ۲ 


قولہ :( وقال عطاء ال 82 من المتعة ) نا نقل عنہما(') لفظہنا : 
ولا س المقصود ان بننہما فرقا ۔ ۱ 
قولە:(فک نت أفتی بہ الناس ) یعنی بجواز فسخ ال حج إلی العمرۃ ۰ 
. قولہ:(فلا أحل حتی أنحر )لعل الف قصد بإبرادۂ ھذہ الروایة یھذا 
الیاب9) أنە ما ذکر ا لحل بلفظعام یشمل القصر والحلق کان کل مُہما جائُزا 


)١(‏ یعنی لا فرق بین ما روی عن ابن عمر رضی الہ تعا ی عنہما وعطاء 
باعتبار المعنی وائراد وہو کا آفادہ الشیخ قدس سرہء فقد قال الحافظ قولہ 
قال عطاء : ھذا التعلیق وصله عبد الرزاق عن ان جرمج نہ وروی سعید بن 
منصور مزوجه آخر عن عطاء لا یڑکل من جزاء الصید ولا نما یحعل للیسا کین 
من ألنذور وغیر ذلك ولا من اآفد 4 : وڑکل ما وی ذلكَ ؛+ وروی عبدان _ 
حمید من وج آخر عنہ إن شاء کل ەن الہدی والاضحیة وإن شاء مم یاکل 
ولا تخالف بین ھ۔ذہ الاآثار عن عطاء ہ فاِن حاصلہا ما دل عليہ الائر الشانی ء 
وزعم ان القصار اا۔الکی أن ااشافعی نفرد بنع الا کل من دم رامع( 
قلت : واختلفت نقلة المذاہب فی بیان ما بوکل من الہدایا کا بسط فی الاوجز 
وذکر فی بعد نقل اللاقاویل ا ختلفة وحصل ما سلف أن الذھب عند الناہلق * 
أن لا پڑکل من الہدایا إلا دم القتع والقران و التعطوع وبە قالت ا لحنفیة 
ومشہور مذھب مالك أنہ یڑکل من کل هدی بلغ لہ إلا ثلائة: جزاء الصید ؛ 

اوفدب4 الاذی؛ء وما نذ, ر للساکین نُواما عند الشافعیة فلا جوز: کل شیء من 
الدماء الواجبة حتی دم القّتع والقران ؛ وبجوز ال کل من دو تک وجوت 
التصدق بعض ۰٠ھ‏ ملخصأً من الاوجز .٠۳‏ 

(۲) ترجم الإمام البخاری باب من لید رأسه عدد الاحرام و حلق: 7 

واختلفوا فی تطابق ا حدیث بالترجمة قال الحافظ قیل : أشار بہذہ الترجة لی 


وإن کان :ا حلق أَفضل فا قال بەضہم : إن الللبد رأسہ لا بدلہ من ا حلق لاحجة 
لہ علیل دعواہ “ وعلھذا فعنی قول : باب من لد راس عبند الاحرام ان ف4 
ذ کر الملبد ولن حخلق ا ای لہ التفصبر ضا فأما لذاحلق فہو أ٘فضل 
وآنت تعل ما فبہ من البعد ٤‏ واللہ أء ۰ 


ا خلاف فیمن لبد ؛ ہل بتعین عليه ا لحلق أو لا ؟ فنقل ان بطال عن اخہور 
تعین ذلك حتی عن الشافعی ء وقال أھل الرأی : لا یتعین بل إن شاء فصر . 
وھذا قول الشافعی فی الجدیدہ ولیس لللاول دلیل صریج؛ وأعلی ما فیە ما سیا 
فی اللب-۔اس عن عمر: من ضفر رأسہ فلبحلق ء وأورد الصنف فی ھذا !لباب 
حدیث حفصة ولیس‌فیہ تعرض للحلق إلا أنہ معلوم من‌حالہ صلی اللہ عليه وسام 
أنہ حلق رأسه فی حجہ ء وقد ورد ذلك صرعاً فی حدیث ابن عمر رضی اللہ -- 
عنہماکا فی أول الاب الذی بعدہ ء وأردفه ان بطال حدیث حفصة : ُعله من 
ہذا البہاب لناسبثہ للترجة ء وقد قلت یر مرۃ إنہ لا یازمہ أُن اتی عمیح 
ما اشتمل عليه الحدیٹ فی الترجةہ ہل إذا وجدت واحدۃکفت اھ . وقال المینی: _ 
مطابقتہ للترجمة فی قولہ إنی لبدت رأمی ,فان قلت: الترجة مشتملة علی التلبید . 
وعل ا لق : ولیس فی الحمدرے. تعرض لی ا لحلق ء قلت : ہل إنہ معلوم من 
حالہ صلی اہ عليه وسلم نہ حلق راہ فی حجہ ء وقد ورد ذلك صرعاً 
قی حدث ان عمر الذی شاق ق أُول الباب الذی پأاتی بعد ھذاء والاوجهہ ٔ 
بقال: إِن زجه لاطابقة بین الحدے وا تزجة إذاو دق جر ت‌الحفث گی 
ویکتنی بہ ولا بشترط المطابقة بین أجزائہما جیعاً ء آلا یری أن فی الحدیث _ 
ذکر تقلید الہدی ولیس فی الترجمة ذلك ٢ھ‏ . قلت : ھا قاللہ العلامة العبنی من 
قؤلہ: والاوجہ وذکرہ ال حافظ أبطاً بقولہ: قد قلت غیر مرۃ إخح لیس بوجیە 
أصلا فضلا عن کو نہ أوجه لان قو لہما : نہ لا یلزم ان یِأق بجمیع ما اشتمل 


">5 او اوت 


قولە:( کنا تحین فإذا زالت الشمس رمینا ) أی فی الایام٥)‏ النی بعد 
ہوم النحر؛ لافیہ ء کا ہو مصرح فی الروایات المتقدمة . ۱ 


عليہ ا حدیثی فی الترجمة مسلم وصحیح ء لکن لا بد من [ثباتجمیع ما فی التزجمة 
بالحد یی ویینہما کا بین ااسماء والَارض فالآاوجہ ما ذکراہ أو لامن أن لفظ - 

۱ ال حلق وارد فی حدیث ان ححر الا ریا ' وھذا الاصل مطرد معروف ؛ ِٴ 
وھو الٌأاصل الحادی عشر من الٗصول ال مذکورۃ فی اللقدمة بسطت الکلام علی 
ہذا الأصل فی المقدمة ء وما أفادہ الشیخ قدس سرہ من قولہ من أن الإمام _ 
لبخاری استدل بلفظ ا لحل أبضاً وجیه بل أوجه علی مسلك ا حنفیة ء فسکون 
إثبات التزجة بآنه صلی الہ عليه وسلم ما علق ا حل بلفظ عام ؛ فعلم أن الحلق. 


۱ .. لیس بمتعین : وبسط الکلام عل المذاہب فی ذلك فی الاوجز : واختلفت نفلة 


للذاہب فیہ ء ومذہب مالك رحمہ القہ أن ا حلق واجب على من لبد رأسہ وہو - 
قول قدیم الشافعی رحمہ اللہ. وحکاہ بعضہم عن الإآمام أحمدء ولیں بصحیح ء 
والصحیح من مذہبہ أنہ مخیر کیا بسطہ اللوفق ؛ وبہ جزم فی الروض إِذ قال من 
انار فان ضفرہ فکغیرہ وہو ا مرجح من مذھب اشافعی . قال النووی 
یق منامکا اؤلذزاتے عند الاحرامم یکن ملتزاًالحلق علی المذھب الصحیح 
وھو آلممرو ف من مذہب النفیة أنە مخیر بینہما إلا أن پتعذر القصر لەارض 
کالتلبید مثلا فیتعمین الحلق ١٤ھ‏ . ملخصآً من الاو جرہ فسا حی ابن بطال من 
مذھب ا مہور لیس بصحیح ءبل مذھب ا ور خلافہ ۱۷. 7 
(١)‏ تقدمقریا الکلام علیوقت الری ہوم النحر بدایة وخا4 واغا وقت 
الری ف الّیام الی بعد یوم النحر فبسط أَیضا فی الاوجز ء وفیه قال المینی : 
ری أیامالقشر بق محلہ بعد زوالالشمس قد اتفق علیہ الائ و خالفأبوحنیفة 
الو مالثالك منہاء وقال : محوز فیه الر می قبل الزوال استحسَا نا .و بەقال[سحاق 


۱ لامع الدراری ۱ ۲۰۳ 
7 أنزلت عليه سورۃ البقرة ) فاضاف السورۃ2) إل لبقرۃ وکفی 


۱ باٰن مسعود دضی الله عنہ قدوۃ دإماما. 


وقال عطاءوطاو س: بجوز فی الثلاثة قبل الزوال: وقال الموفق : لاہری فآیام 
. التشریق[لابعدااروال فإن‌رمی قبلہ أعاد وبہ قال مالک و ائوری والشافعی وإسحاق 
وأصحاب الر أی: إلا ان[ سحاق و أصحاب ار یر حصواف ‌الرمی یوم النفر قبل _ 
الزوال: ولایٹفرإلا بعد الزوال؛ وعن أحد رمہ اللہ مثلہء وف ادایة: إنقدم 
ارمی یوم الراہع قبل الزوال بسد طلوع الفجر جاز عند أی حنیفةء وقالا: 
لاوز اعتبارا بساثرالاّیام؛ و نا التفاوت فی رخصة النفر فإذا لم یتر خص التحق 
ہا ١٠ھ‏ مخثصرا من الاوجز. وبسط نیہ الاختلاف فی آخر وقت الرمی .١۲‏ 
() شار الشیخ قدس سرہ بذلكإل الاختلاف اللشہور وھو ھل یجوزأن 
پقسال سورۃة البقرة وسورۂ آل عمران وغیر ہما بإطافة السورۃ إلی البقضرة 
وآ ل عمران وغیرھا أم لایجو ز؟ وظاہر صنیع الحجاج الٹانی إذ قالالسورۃ التی - 
نذکر فیھا البقرۃ ا لخفرد عليه إراہیم بقول ان مسعود رضی العنہإذ قال لے 
. عليه سورۃ البقرةء ہو مراد الشیخ بقولہ کی بانمسعود قدوۃ, ول ذلكآشار 
الإمام البخاری فی کتاب فضائل القرآن إذ تر جم بقولہ باب من یر باساً آن 
پقول سورة القرة وسوزة کڈا وکذا ٠و‏ أوردفیه عدة أحادیث تدل علی جواز 
القول بسورۃ کذاء فال الحافظاً: آشار بذلك ەأی بالباب المذ کورہإل الردعلی 
من کرہ ذلك : وقال : لایقال [لا السورۃ انی یذ کر فیہا کذا , وقد اختلف فی 
هذا فأجازہ بعضہم وکرہہ بعضہم ہ وقال اانووی فی الأذ کار : بحوز ان یقول 
سورۃالقرۃ ولاکر اة فی ذلك ء وقال بعض‌السلف پکرەذلك والصواب الاول 
وھو قول اجماھیر؛ والاحادیف فیه عن رسول اہ صلی افعليه وس اکر سی 


سس 


ان تحصر وکرذكك ءن الصحا بة فن بعدھ, قال الحافظ : وقد جاء فما ذھب إلیه 


00ں 


2 رإليه حدیثدم فوع 00 7ك البقرۃولاسٰورة 
آل عمران وکذلك القرآن کلہء أخرجہ الطبرانی فی الاوسط وف سندہ بیس 
المطار وھو ضعیف ؛ وَاوَرَۃہ ان ا جوزی فی الو ضوعات: ونقل عنأحمد آنہ 
قال دو حذیث مشکر وقد تقدم فی باب ب تأٗلیف القرآن حدیث ان عاس ۵ 
النی صلی اللہ عليه وسارکان بقول: 2 یالسورة [ ی یذ کرفہا کذا. قال ان 
کثیر فی تفسیرہ : ولاشك أن ذلك أحوط ولکن استقّر الإجماع علی ا جواز 
فق اللصاأحف وااتفاسیر ء وقد مك بالااحتیاط المذ کور جماع من ا مفسرین 
منہم محمدین أی حاتم ومنالمتقدمین‌الکلی وعبد الرزاق ونقلہ القر طی ف‌تفسیرہ 
عن الک ہم الد مذی: أن من حرمة القرآن أن لایقال سورۃکذا اون ایقال 
اسر 8 یذکر فیہا کذا ء وتعقبہ القرطی بن حدیث ان مسعود یعارضھ 
ویمکن أن یقال لامعارضة مع إمکان ابخع کو نحدیث اہن مسعود وم ن‌وافقهہ 
دالا عل ا جواز وحدیث نس إن بت ول علی آنہ خلاف الاو اھ مختصراء_ 
قلت والمراد بحدیث ابن مسعود وھو الذی أخرجہ الإمام البخاری فی الہاب 
اللذکور من قولہ صلی اللہ عليه وسلہ البتان من آخر سورة البقرة من ن ترما : 
فی لیلۃکفتاہہ . وما قال العینی: روی النسانی بلفظ لانقولوا ۔ورة الہقرة فولوا 
المورۃ النی پذکر فہا االبقرۃ۱ھ . أراد 7ص ھ۸, 
فقد رواہ النسائی عن ال سححعش ! محعت ت الحجاج فول : لا تقولوا سورۃ الِفرة ۱ 
قولوا السورة التی یذکر فیہا ابقرة ٠‏ فذکرت ذاك لا؛ (دامم: ٴفقال : فذکر 


حدیث الیاب ۱١‏ ۰ 


سو می رجہ 


) باب إٰذا ری ا جھرتن 
: وم مستقبل القلة وسہل ) 
بی بعنی ہذلك أنہ(١)‏ استقبل القَلة للدعاء بعد ری ال جھرتین فلا خالف ذلك: 
ما تقدم من اہ بحعل الكعٰة عل بسارہ وقت الری ٠‏ 


)١(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضحء وقال الحافظ: فی باب من ری جمرةۃ 
العقبة, وغ یقف الح لا تعرف فیه خلافاً: وھکذاحیالإجماع علیہ فی الاوجز 
عن اٹلی و,سط الروایات الدالة علی عدم الوقوف عندھا تم ۔قال : ویشکل علی 
حکاية الاجماع مافی الحصن عنالسنالبصری‌بدعو عند ا جرات کاہا ‏ و أجاب 
عنہ فی الاوجز ہوجوہ وبسط أیضأً فی وجوہ القیام عند ا جرتین دون العقبة ء 
فارجع إلیہ لو شثت التفصیل ؛ ًم قال فی باب إذا ری اہ حرتین یقوم مستقبل - 
القبِلة ویسنہل ء ا مراد با جرتین ما سوی جمرۃ العقبة : وقولہ : وسہل ہضم أولہ ۱ 
وسکون ا لہملۃ : ای یقصد السہل من الأارض , وھو الکان الصطحب الذی 

لا ارتفاع فیہ ؛ وقال ابن قدامة : لانعل م۔ا تضمنہ حدیث اہن عمر ھذا عخالفاً 
إلا ماروی عن مالك رحمہ اللہ من رك رفعالیدین عند الدعاء بعد ری امار اص 
قلت : وسیأنی الکلام علیہ قر با : وقال العبنی : قولہ باب إذا زی اجحرتین ے- 

۱ أی اللاول والثائیة غبر جرۃ المقرة یقوم ای بقف عندضما طو بلا واختلفو!ا 
ٹی مقدار ما یقف عن:د ا جمرة الأاول فکان ان مسعود یقف عندھا اقدر قراءة 

ا سورة البقرة مرتین : وعن ان عمر کان یف قذر قرأءة البقرة عند ا خرتین :7 

ظق أں بجلر کان بن عمر رضی الہ عنہما یشیر لہ لاٹ از مم ری وقام 

عند ال مر تین قدر فراءة سورۃ یہوسف , وکان ان عباس رضی الله عنہما یقف: 

بقدر قراءة سورة من ا لثین ؛ ولا توقیف قی ذلك عند العلماء : وانما ہو ذکر 

ودعاء فان لم یقف وم بدع فلا حرج عليه عند اکثر الصلماء لا الثوری فاإنہ 


”۴ . . ا جزہ ا حامس 


( باب رفع الیدین''' عند ارۃ الدنیا) 


استحب أن یطعم شیئاً او پہر یق دما اھ وبسط فی الاوجز عن فروع الئمق 
الاربمة فی المغی قالالاثرم: معت آبا عبد اللہ یسأل: أیقومالر جل عند ابجمرتین 
إذا ری ؟ قال : أی لعمری شدیداً ویطیل القیام أیضأً ١ھ.‏ وقال النووی فی - 
مناسکہ: مکی قدز سورة البقرۃ , قال اہن حجر: ای بالنسبة للقراءة العتدلة ء 
وقال الدردیر : ندب وقوفہ أی مکٹە ولو جالسا اثر رمی کل من الّاولہین 
للذ کر والدعاء قدر إسراع سورة البقرۃ ء وقال القاری فی شرح اللباب : بمکٹ 
قدر قر اءۃ سورة البقرۃ کا اختارہ بعض الشایخ أو ثلاٹ ُرباع من الجزہ 
أو عشرین آیة وہو أقل ا ملراتب؛ ثم قال الملوفق: ترک الوقوف والدعاء ترك 
اقرلاتی عليه : وبذلك قال الشافعی وأہو حنیفة وغیرھما ء ولا نعل فیة. 
مخالفا إلا ااثوری قال: بطعم شیثاء ون أراق دما أحبي ِلء لان الئی صلی الله 
عليه وسلم فعلہ فیکون نسکا١١ھ‏ مختصرا من الژاوجز ٣‏ 

)١(‏ فی الاوجز قالالحافظ قال ابن قدامة : لا نعلم ما تضمنہحدیث ان عمر 
ھذا مخالفا إلا ماروی عن‌مالك ر مہ ان من ترأذرفع الیدین‌عند الدعاء بعد رمی 
ا ار فقال ان النذر : لا اع احدا أآنکر رفع الیدین عند الجرۃ لا ما حکاء- 
۱ ان القاسم عن مالكء وردہ ان الئیر ,أآن الرفع لوکان ہہنا سنة ثارتة ما نی عن 

أھل المدینة ء وغفل عن أن الذی رواہ من أعل ہل المدینةمن الصحابة فی زمانه 
وابنه سالم أحد الفقہاء السبعة من أھل امدنة والراوی عنه ابن شہاب عال المدینة 
تم الشامفی زمانہء ففن علماء المدینة إِن لیکو نوا ہؤلا۔؟1ھ. وفی المحی: لااعلم 
اُحدا ان ار ذلك غیر مالك رحمہ اللہ فان اہن القاسمحکی عنہ آنە م یکن بعرف۔ 
رفع الیدین‌ھناك, واتباع السنة أفضل وقیل:یرفعء حکاہ ابنالتین وابنالحاجب: 
وقال 


ااقسطلاىی : أما ما روی عن مالك من تركکر فع الیدین فقال ابن قدامة 


لامع الدراری صںٰ6[ٔ8۶۷ 
ی0 اثلائة إلی ا!.۔جد 


( باب طواف الوداع ) 


ای ُوت(١)‏ وجو,ہ ودلالة الرو أ4 عله من ا کڈ الامر ا وجوب 


وابن ا منذر إنہ شیء تفرد بہ؛ وتعقبہ ابن المذیر بآن الرفع ہنا لو کان سنة ثابتة 
ما خیعن أھل اللدینة وجب بأنالراوی لذلك ان عمر وھو أعل أھل المدينة َ 
من الصحابةفذ کر نو ماتقدم عنالحافظ ام قال: وقال اہن فرحونمن ا الِکیة 
فی مناسک وفیرفعالید,ن فی الدعاء نو لان:اھ ماف الڈوجز بزیادۃمن ااقسطلا یف۷٢۱‏ 
)١(‏ قال ا حافظ : فولہا حرۃ الد نیا بضم الدال وہکسرھا أیالقریة إلیجہة 
مسجد الحیف وھی أول ا جرات التی ترمی من انی یوم النحر اھ زاد العینی 
رو اوت ابھمرٴات من منی وأبعدھا من ھ مک 9-1 
)٢( ۱‏ ما آفادہ ااشیخ این پروامیق غلبم اوت الا شی للسألة 
خلاف مشہور ولا بعد عند ھذا الد ااضعیف ان . الخاری' م زم 
پا حنکم فی الترجة إشارۃ إلیاختلاف العلماء فی ذلك:وہذا أص ل مطرد من أصول 
لتراجم: وہو الاصل الحامس والئلاثون. قال النووی : طواف الوداع واج 
یلام بقر کا دم علی الصحیح عندنا وہو قول اکثر العلباء ء وقال مالك وداود: 
وان المنذر: ھوسنة لائی۔ فی ترکه قال الحافظ : والنی رأتہ فی الاوسط 
لاہن المنذر أنہ واجب للأمر بہ إلا أنہ لا مجحب بتر5 شیء ؛ وف الٛاوجز 
و دا عالبیت بفتح الواوء وقال ابن نجی فی البحر ولہمسة 7ھ ٭ : طوافااصدر 
.اہ بصدر عنه ء والصدر الرجوع ٠‏ وزطواف الوداع لاہ بودع الیت رق 
. وطواف الافاعَة لأّأانہ لإاجلہ بفیض إ لی الببت من می ؛ وطاواف آخر غعہئے 
بالبیت لاہ لا طواف بعدہء والطواف ااواجب : واختلف ق نے 


(و) ع ۳ولمیی۔ 


00, 137 


وقولہ :( وندع قول زید)آ کبر منك3ا) سٹا۔ ٠‏ 
الذی ہو الرجوع فمندنا ھو اار جو ععن أفعال الج وعند الشافمی ھوار جوع 
إل أھله ؛ وینپنی علیہ نہ لو طاف للصدر ئم أقام بمکہ لشغل لم تلزمہ الآعادة 
عندنا خلافا لہ ؛ وقال الموفق : عاواف الوداع واجب ینوبءنہ الدم إذا تر کہ 
وہہذا فال أہو حنیفة و أسصھابہ والشافمی: ومنآتی مکہلابخلو إما أنیرید الافامة 
ہہا أو الحروج‌منہا: فإن أقام بہا فلا وداع عليہ, لان ااوداعءن‌المفارق لاالملازم 
سواء :وی الإإقامة قبل الفر أو بعدہ ؛ وہہذا قال الشافعی . وقال أہو حلیفة : 
إِن نو ی الإقامة بعد أنحل لہ النفر میسقط عذہ ااطواف؛ فاما الخارج عنمکہ 
زلیس لہ أن بخرج حنی یودع البیت بطواف؛: وہو واجب: من ترک لزمہ دم؛ 
وقال الشافمی فی قولہ لہ: لا بجب بتر کہ شیء: للانہ بسقطعن الحائض, فلم یکن 
واجبا : ولنا ما روی عناہن‌عباس قال: أم الناسأنیکون آخر عہدھ بالببت ' 
إلا أنہ خذفف عن الائٔض؛ متفق عليہ؛ وتقدم ماقال النووی ہو واجب پازم 
تر5 دم علی الصحیحعندنا. إلی آخر مابسطف الاوجز منفر و عھذا اباب .۱١‏ 
(١ٰ‏ فِن امن عباس رض و اللہ تعالی عنەمع کو رآ ارحبر؟ واحد ا ملکرین 
من الصحابة واأحد ااعبادلة من فقہاء ااصحابة .کان أصغر سنا من زید بن ثابت 
فان رضی اللہ تعالی علہ قد ناہز الاحتلام نی حجة الوداع کا هو مشہور 
فی الروایات ء وأما زید بن ثابت فیقال: إنہ شہد أحدا ویقال :ول مشاھدہ 
ا حندق وکانت معەر‌ایة نی النجار ہوم ہوک وہوکاآب الوحی وجامع القرآن ,أمر 
الصدیق رطی اللہ عنه ؛ وروی پعقوب بن سفیان بإسناد صحبحعن الشمی تال 
ذھب زید بن ثابت لیرکب فأمسك اہن عبامن بالرکاب فقالتئخ یا ابن غررسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسل , قال لاء ھکذا نفعل,العلماء والکبراء؛ وقالأہو ھریزۃ: 
حین مات؛ الپوم مات خیر ہذہ الامة وعسی اللہ أنِیحعل فی اہن عباسٰ منه خلفا 


لابع الاراری ْ9 


ہے حسم پاتویجوووی سم ذسسسسججسسسسسسمسہوجمٗسسودووہفیوپویپپٹپپپوییینیہیییینتینینییھ 


فواہ (اقك لی ) وقدا ستعمل کہ 7 عی9 لا وھر المراد ھہنا . 
کذا فیٰالإصابة : وقال الحافظ فولہ : إن أھل ا مدینة أی بعض أھلہا وقد رواہ 
الاماعیل عن اہو بلفظ إن, ناسآ من أھل الدینة زاد اللقفی فقالوا: 
لا نبالی أفنبتنا أو م تفتٹاء زید بن ثابت بقول : لا تفر وقد بسط الحائظ 
فی تخریج روایات ھذہ القصة ورجوع زید رطی الہ عذہ إلی قول اہن عباس 
رضی اللہ عله ۱۲ 


)١(‏ وہذلگ جزم عامة الشراح ہ قال الکرمانی : فإن قلت فی بعض النسخ ٭ 


دہلءمکان دلاءفا تو جیمە؟ فلت یستعمل پلی سحسب الەرف مکان استمال نعممقررا 
با سبق فعناہ کعنی' کلم الانی اھ , قلت: ووام فی اسخة الفتح ھہنا فلت لاءقال 
الحافظ کذا للڈکثر ؛ وفی روا آیذر عن المستملی قلت بلی ؛ وہی مولة علی 
أن اراد ھا کہنت ألوف اھ. وھکرذا قال غیرہ من الشراح. قلت : وما :ظہر 
ٰذا العبد ااضعیف ان اواب نی روابة أبی النعمان لفظ ہلی , وأشار الامام 
البخاری فی آخر الحدٹی بقوله قال مسدد؛ فلت لاءلى اختلاف الروایات: م 


رجحمہ بقولہ امہ جبریر عن منصور فی قولہ لاء فلوکان لفظ لاقی حدیق --- 


آى النمان أہضا ببقحاجةللقولہ فالمسدد لا :ولا اذ کرمتابعةجریر فالظاہر 
أنلفظ بی وقع وھماً عنأبی النعمان إذ رواہ مسدد ءن أئی عوانة بلفظ لاوناہمہ 


. جربراعن منصور فی لفظ لا فلو صح لفظ بلی فإما أن بحمل علی ماحله ااشیخ _ 


اوالشراح من کونہ یمعنی لا أو مل علی وہم آبی النممان: أو لی نسبان عائشة 
رضی الہ تعالی عنہا کیا قیل ؛ ور جم الإمام البخاری زحمہ اللہ علی ھذا الحدیٹ 
باب إذا حاضت الرأۃ بعد ما افاضت : وفد عرفت فیا سبق ان المساألة کات 
خلافیة فی زمن الصحابة ء وجمہؤر ااعلماء علی أنہ پھوز الحائض الخروج من 


کل ہدون طواف الوداع ففی الاوجز الحائض بجەوز فا ا حروج من مہہ إن 
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( باب إانحصب(٢)‏ 


فرغت عن طواف الافاضة ولابحب علیہا التوفف لطواف الوداع عند الم 
الاربعة سواء قیل ہوجو بہ أو سنیتہ: علی الاختلاف بینہمفی ذاك کا تقدمء قال 
للوفق : المرأة إذا حاضت قبل أن ودع خرجت ولا وداع علیہا ولافدیة ء 
وھذا قولعامة فقہاء الامصار: وقدروی عن عمر رضی القەعنه وابنه أُنہما اما 
اسےالئثض بالمقام اطواف الوداع وکان‌زید نا بت یقول بە ٹم رجع عنە4ءوروی 
عن ان عمر أنه رجع إلی قول ا حاعة أَیضا . وقد ثبت التخفیف عن الحائض 
عدیث صفیة : وقال ابن المنذر قال عامة الفقہاء بالامصار : لیس علی الحائض 
طواف وداع وروینا عن عمر وابنه وزید بن ثابت آنہم أمروا بالمقام لطواف 
الوداع وثبت رجوع اإن‌عحر وزید ن ثات عن ذلك و ہقی مر رضی الله عله _ 
فخالفناہ لثبوت حدیث عائشة, وقد رویٰ اہن آبی شیبة عن القاسے بن ممد کان 
الصحابة یقولون : إذا أفاضت المرأۃ قبل أن تحیض فقد فرغت,: لا عر رضی. 
اللہ عنہ فإنه کان نول بکون آخر عہدھا بالبیت: وقد وافق مر علی روایة ذلك_ 
عن النی صلی ان علیہ وسام غیرہ؛ فروی أحدواو داود واانسائی تارق 
واللفظ لی داود عن الحارٹ الثقفی قال: انت عمرفألتہ عن الرأۃ تطوف 
یومالنحر نم نحیضقال لینکن آخر عہدھا بالیت: فقال الحارث:کذلك آفتانی 
رسول اللہصلی الہ عليه وسلم ؛ واستدل العاحاوی عدیث عائشة وام سلیم علی. . 
نسخ حدیث ا حارث اھ . مختصرامن الاوجز ۰٠١‏ ۱ 

. () قال الحافظ : بھملتین تم موحدة ہوزن مد۔ ای ما حک النُول به ؛. 
نقل ابن ا منذر الاختلاف فی استحبابہ ٭م الاتفاق علی آلہ لیس من المناسك. 
وبسط االکلام على الاختلاف فی ذلك الڈوجز مع ذکر الروابات الختلفة: 
فی ھذا الاب وفیہ قال النووی فی شرح مسل : مذھب الشافعی ومالك وا ہور 
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انکھا به اقتداء رعول الہ صلی اللہ عليہ وسلم وا خلفاء الراشدین وغیرم 
وأجعوا علىی أن من نرہ لا شیء عليه ء وقال اہن القبم : قد اختلف السلاف 
فی التحصیب ھل ہو سنة أو مل اتفاقی ؟ علی القولینء وقال الا اختلف 
السلف فی ذلك فر أی ذلك مالك والشافعی اقتداء بفعلہ صلی اللہ عليہ وسلم وم 
بر ہ بعضہم ٦‏ وقال ِا زل ره رسول لن صلی الہ علہه وسلملانہ أسمح لخروجہ, 
وفالمدونة : استحب مالك لمن ابقتدی بہ أن لا بدع النڑول بالابطح ووسع 
من لا یقندی بہ ترکه یعنی بذلك. سرا ء وف العلانیة ہفتی بنزولہ یع الناس ؛ 
قال الدردیر : ھذاإذا کان غر متعجلی وم یکن رجوعہ لوم جعف ولا فلا 
:دب :؛: وق الپدایة کان رولہ صلی ان علیەوسلم فصدا. وھو الاصم حی یکون 
اللزول بە سنة علی ما روی أنہ صلی الہ اہ وسل قال لااصحابە ءإنا نازلون غدا 
خیف بن یکنانقہ الحدیث ہ فعرفنا آنہ زل راءة لللشرکین اطیف صنع اللہ بہ 
فصار سنہ کالرمل , وف الذایة قولہ الاصح احترازاً مما قاله بعض اسمابنا إنہ 
لیس بسنھ لحدیثان عباس؛ وعن ھذا قال الشافمی: التحصیب مستحب ولس 
. بسن وبہ قال مالك اھ مختصرا من الاوجز . قال الحافظ : قولہ لیس التحصبب 
لٹٔیء یمن اس المناك الذی یلزم فعله قالہ ابن اللائشں وروی أحد من طریقی 
ان أی مل كة عن عالشة والقہ ما ظا إلا من اجلی وروی مسل وأہو داود 
وغیرضا عن أبی رافع قال م پامرنی رسول اللہ صلی اللہ عليه ول ولکن 
جثت فضر بت قبته حاء فزلاھ لکن ما نزله النی صلی اللہ علہہ وس کان 
۱ الزولبەستجما وقد فعلہ الخلفاء بعدہ کا رواہ مسا غعن نافع عن ان عحر رضی 
اللہ عنہما قال : کان الی صلی اقەعليه وسلم وأ ہو بکر وعمر بنزلون بالابطحء 
وسیاتی للصنف فی اباب الذی بلیه ہدون ذکر أی پکر ہ ومن طریق آخری 


جووککو ت_ 


۲۰۲۳۲ الجرہ ا امس 


والمراد9"؟ با حصب والٗابطح والطحاء وذی طوی وخیف بی کفائة : 
ھاھنا واحد ۰ ۲ 


عن نافععن ان عمر أنە کان پری التحصیب سنة قال :افم وقدحصب رسوزالله 
صلی الہ عليه وسلم والخلفاء بعدہ : فالحاصل ان من نفی أنه سنة کعائشة وابن _ 
عباس أراد أنہ لیس من المناسك فلا یلزم بترکہ شی ومن أثبتہ کان عمر آراد 
دخو لہ فی عحموم التأمی بأفعالہ صلی اللہ عليه وسلم لا الإلرام بذاك اھ . وبذلك _ 
جزم الشیخ قدس سرہ فی الکوکب الدری اذ قال : ارول فیه لیس ما پتعلق: 
بالےچوا نما ہو سنة علیحدۃ فا قبل التحصیب لیس بثیء رید بہ فی ا حجوحیا 
قیل التحصیب سنہ فالمراد علی فرازہ من الج وعل حدة ١۱ء‏ 
(١)‏ قال المینی : ہاب ا حصب وقال النووی : والابطح والطحاء وخیف _ 
نی کنائة اسم اشیء واحد اھ . وقال القسطلانی : ا حصب اسم کان مقسع 
بین مک وہنی وہو أقرب إلی می ء ویقال لہ : الٴبطح والبطحاء وخیف بنی 
کنانھ وحدہ مابین ا جبلین لی ا مقبر ة۰ اھ . -7- قال العہنی : فی ہاب اُزول بذی 
طوی اح بدون الف واللامی روایة الاکثرن وف روایةا مستما والمرخسی 
ہذی ااطوی با لف واللامو بجوزفی ااطاء ال رکات ائلاٹءو الافصح فتحہا.وہجوز 
صرف طوی وممه دھو موضع أسفل مک فی صوب عار یق العمرذامعتادۃ؛وقبل: 
ہو بین مک والتنعم ١ھ‏ فلت: واختلفوا فذیعاوی؛ ھلہو ال ہلاو غیرہ؟ 
۱ قال صاحب المعجم:طویواد مہہ :وقال الداودی:ھو الا بطحولی س کا قال.وقال_ 
الےافظ قولە: امن زل ہذیطوی[إذارجع من مکاتقدم(۱۴ ااکلام علی النزول 


(*)م یذ کر فیه شیءمن الکلام وإغا اورد فی باب دخول مکة للا ونہارً حدیث 
ابن عمر زضی اللعنہما أنہ صلى اللہ عليه وسل بات بذیطوی حق أصبحئم دخل مک ١۱ز‏ 


وچیکگجسے 


لام الاراری ‏ حتے.ے. .ُّ۵ 


( ہاب الہزول بذی طوی) 
قبل آن بدخل مک ء و زول(١)‏ البطحاء التی بذی الحلیفة الح ماکان امتبادر 
من البطحاء ہوا لحصب وکان المقصود إثبات آن زول ااہطحاء التی ہذی اللیفة 
علی قرب امدینة سنة أیضا بین بزیادۃ اللوصول ھا ہو عرادہ بالبطحاء . 
. قولہ : ( وی‌جع ھجعة ) وذلك”' ان النی صا اللہ علیہ وسلم کان فی حجتہ 
' قد ازل . مہا فص لی ااصلوات ہہا ورقد ەناك نہ منزلہ وکان ان عمر ہزرل 
مک لا أنہ کان بروح با حصب ویصلی الصلوات مم؛ نم رقد رقدۃ أو یضاجع _ 
ضجعة طلبا للسن وپآتی بعد ذلك منزلہ مک . 


ہذی طوی والمبیت نہا إإلی ااصیح ان آراد أن یدخل ک4 فی أوائل ا حم 
والملقصود بہذہ ال رج ةمش وعیة المبیت ہہا أہضا لا راجعمن' ٭۰. وغفل الداودی 
فظن اُن ھذا المبیٹ متحد بالمبت بالملحصب كچچعل ذا طوی ہو اللحصب وہو 
غلط مہہ ؛ و إما یع المہت ااىھت قی الاہلة آاجٍ ی آلی ہوم النفر ەن منی فیصبح 
ساثرا إلی أُن یصل إلی ذی عاوی فینزل بہا ویبیت؛ فہذا الڈی یدل عليه سیاق 
حدیث الباب 1ھ. قلت: و ظاھر میل البخاری إ یل للام الداودی ولعلہ ہو مبنی 
کلام الشیٍخ إذ جعل اللحصدب وذا طوی واحداً فإن الإمام البخاری ذ کر فی 
باب ابزول بذی طوی أحادث 'زول ا حصب؛ وسکت‌اافظ و یِّعه ااقسطلانی 
عن بیان ا مطابقة بین القرجمة والحدیث. وآ العہنی بتوجہات بعیدۂة ٠٢‏ 

)١(‏ قال العینی : قولہ الی بذی ا لیفةصفة البعاحاء واحترز بە عنال,طحاء. 
لی بین مکہ ومنیء والبطحاء ای ہذی ا للیفة معروفة عند أھل الدینة وغیرم 
بالمعرس اھ . قال الحافظ: القصود ہذہ التزجة الاشارة إلی أن اتباعه صلاقہ 
عليه وسلم فی اانزول بمنازلہ لا بختص با حصب ١ھ.‏ ْ 

() قال الحافظ : یہتحب أن یصلی .ہا الظہر والعصر والمغرب والعشاء 
ویبیت بہا بعض اللیل کا دل عليه حدیثد .- رضی اللہ عذہ : وپآتی نحوہ من 


0207 ٣٤ 


قولہ :( کاأُنہم کرہوا ذلك ) اما للانہ؟ شیءکانوا بفعلو نہ فی ا جاہللة 
فتحرجوا عنەفی الاسلامالکو نہ من رسومال جالیةء أو لاّانہمظنوا أنإخلاص 
العمل لابحصل!لا إذا أخلص القصد عن‌شوائب الغیر فر خصو اء مع أُن الخلص 


سمسمسےسسمہممچحے سم مہ ہے ےو اس سم یک 


خزث ان خر ق الاب ای بل اھر للع وك رخ اما 
فروع الائمة الاربعة کا بسطت أفو امم فی الأادجز ۱١‏ . 

)١(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ من الوجہین واضح والاول منہما أوفق 
با جزہ الثانی من الرجمة ہ وثانہما أجدر بالجزء اللاول ؛ واقتصر الحافظ علی 
الوجہ اڈاول فقط إذ قال باب التجارۃ الم أی جواز ذلك وروایة ان عِنیة 
وغیرہ تید الانی کا قال الحافظ: قوله کأنہم کرھوا ذلك: وفی روایةان عٴنة 
فنکانہم تانموا أی خشوا من الوقوع فی الائم للاشتغال فی آیام النسك بغیر 
العِادة ؛ وآخرج الحام عن عطاء عن عبید بن عمیر عن ان عباس أن الناس 
فی أول الحج کانوا بقبایسون پی وعرفة وسوق ذی ال جاز وہو اسم الحج 
فخافوا البیع وم حرم فأنزل اللہ تعالی ہ لاجناح علیکم أن تبتغوا فضلا من 
رکم ء فی مواسم الحج قال غحدثی عبید بن یر أنہ کان بقرأہا فی اٛصحف ؛ 
وَأحخرتۃ إمعحاقق مسندہ بلفظ کانوا یمنعون البیع والتجارة فی أیام الوسم 
یقولون إِنہا أیام ذکر فنزلت: ولہ من وجھ آخر عن اہن عباس رضی ابقاعذہ 

کانوا یکرھون ان ندخلوا فی حجہم التجارۃ حتی ‏ زلت اھ مختصرا. وہذہ 
الروایات تدل علی الوجہ الثانی ما آھادہ الشیخ ہ لم قال الحافظ :( قولہ أیام 
الوسم)۔ بفتح ا میم وسون الواو وکسر ا مہملة ۔ “می بذلك للانہ معلم ء 

۔عليه الناس مشتی من السمة وھی العلامة وذ کر فی حدیث الباب من أسواق 
ا حاهلية این وترك ائنین سنذ ک رما إِن شاء .الله :( وذو ا جاز )۔ بفتح الیم 
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ندته و۶ہ(١)‏ 5 لہ غالصا أفضل من لیس وو 


وتخفیف 2 بلفظ ضد القَیقة ۰ (دعکاظ) (ضم شف الکاف فی 
آخرہ طاء مشالق زاد ان‌عیِنة عن رو کیا سای فی البیو ع او تفسمیر بقرة 
(ومجنة) وھی بفتح ا میم وکسر ا٣یم‏ وتشدید النون وذ کرمن أسواق العرب 
قی الاملة أَیسا حاشة ہضم المہملة و خفہ یف الموحدة وبعد الالب معجمة 
وم تذ کر ہذہ السوق فی الحدیث انا م :۔ ن فی مواسم الج وڑنا کانت 
تقام فی شہر زجب قال الفا کہی : وم تزل ھذہ الاسواق اف الاسلام ِل 
أُن کان أول ما ترك منہا سوق عکاط فی زمن ال حوارج سن تسع وعشرین 
وعائة وآخر ماترك مہا ۰ ن داود المبامی سنة سبع وتسعین ۱ 
وعائة ء ؤانت سوق عکاظ ظ أعظم الاسواق ؛کانوا یتوافون بہا من کل جھ ۔ 
وقد وقع ذکرھافی أحادثٹ آخر منہا حدیث اہن عباس انطلق النی صلی اللہ 
عليه وسلم فی طائفة من أصحابہ عامدین إ یل سوق عکاظ الحدیث فی قصة 
الجن تقدم فی الصلاۃ ورآتی فی التفسیر ء وروی الزبیر بن ہکار من عاریق 
حکیم بن حزام أنہا تقام صبح ھلال ذی القعدة إلی ان بەضی عشرون یوما 
مم یقام سوق مجنةعشرۃ أیام ل ہلال ذی الحجقنمیقومسوقذی الجاز ثمانِةأیام 
ٹم بتوجہون إلی می الحج ء وروی عن جابر ان ال!' لنی صلی اللہ علیوسلم لبیٹ ۱ 
عش رز سان بقبع الناس فی منإزظم فی الموسم مجنة وعکاظ یع رسالات ریف 
۱ 7ٰ7 0*0 ۱ 
".(١)وقد‏ روی عن معاذ بن جبل ارضی الله ع4 أنە قال حین: بعث ك إلل 
الین:یارسول اللہ أوصنی, قال: أخلص دینككکفك العمل القلیلءرواہ الحامء 
وعن الضحاك بن قیس قال قال رسول الہ صلی اللہ علیہ وسلے : ہ إنالقہ تعالی 
یقول أنا خیر شريكفن‌أشرك معی شریکا فہو لشربی, یا یا الناس أخلصوٰا 


7 :رف مآ کن حلت ) یپ اک نر حن قد 
مک فو ضعت اللازم موضع ا ملزوم, فافہم ۔ 


ماس کر فان اق تال لا لم ااغال لغش لن ول فر آراعنہ 
ل وللر< مجھوب سم مہ ٠‏ 
وعن أی آمامة قال : جاء رجل إ ی رسول اللہ صل الہ عليهہ وسلم فقال 
آ2ا بلتمس الذ ؟ ار والاجں ماله؟ فقال رسول ان صلی اللہ علمه 
وسلم: لا شیء لہ الحدیث ء وفیه ہن الله عز ہے ووات 
لہ خالصا وابنم نی ن4“ وجپ4فء رواہ اہو داود والنسانی ء وعن ان ان کعب رضی 
اللہ عنه قال قال رسول اللہ صلی اللہ علیەوسلم : ا دہئر ھذہ الامةبالسناء والدین 
والرفعة واالکین فی الٗرض : فن عمل منہم عمل الآخرۃ الدنیا لم یکن ەف 
'کھووجہ وا وا حا وغیرم : وغیر 02 
الروایات ای ذکرھا المذذری فی القر غیب ہ وقال العبنی فی قولہ ایا 
الحج والعمرة لہ ء ‏ عن سفیان الثوری أُنہ قال : تمامہما أن تحرم من أھلك 
لا ترید إلا ا حج والعمرۃ وترل من ا میقات لیس أن تخرج لتجارۃ ولا لحاجة 
حی إذاکنت قر بامن مكة قلت لو احتججت أو اعنەرت وذلكیچزیءولکں: 
ا ان خرچ لد ولا خرچ اتی ا ۶×:. ۱ : 
(١)ما‏ آفادہ الشیخ قدس سرہ أوجہ ا الہ الشرا گر قالہ الکرمانی 
وتبعه غیرہ إٰذ قال : قولہ م أ کن حالت ت ای حین قدمت 7 بانی م أفتم بل 
کلت قارنة ام ؛ قلے :وھذا لیس ہو ج مہ لان قولەصل اللہ عله یه وسلم فاعتمری . 
کیف بتر: نب علی کو نا قارنةء وأما قو اہم: : ہا کانت لتطیب قلہا پنافی قوطا 
کل أصحابك پرجع بحج وعمرة غیری : وفی روایة آخر- البخاریٰ فی باب 
تقضی الحائض الناسك کہا قالت : یا رسول القہ تنطلقون محجة وعحرة۔. 


“٠سس‏ سص۔صل- .مس سس -٠١+.-ص-‏ لس ود سوک و٠‏ ۰ے لو ےد لوم و سم لو مات سد متس لوہ ساس مد شش حا مت ےس سس س ٹا سس 


لامع الدراری ےپ 


(أہواب'")العمرة) 
( باب وجوب العمرة٢٢))‏ وفضلما 
والاستدلال بالاية لایتم لانہا لم تدل 


وأفطلق بحج؛ فامر عبد الرحمن بن آبی ہکر الحدیث: فلا قال لہا رسول الہ 
صلی القہ عليه وسلم تنطلقین أنت أیضاً بحج وعرة مثلی ء علی أن قولہا فأمر 
عبد الرحمن مرتب علی قولہا: وأنطلق بحج ۱٢‏ . ۱ 

)١(‏ ہی لغة الزیارۃء وقیل: القصد ء وقال الراغب : الممارة نقیض ال حراب 
والاعتیار والعمرۃالزیارۃالتی فہا ممارۃالود وجعل یالش یعة للقصدا خصوص 
وقولہ: إنما یعەر مساجد الہ, إما من العمارۃ التى‌ھی حفظ الہناء. أو من العمرة 
التی ھی الزیارۃ آومن قوشم عمرت کان کذاء أی أقمت فیە١٭.‏ وی 
الفتح . قیل : إنہا أی العمرۃ مشتقة من عمارۃ الملسجد ا حرام [ھ . وف ااشرع : 
زیارۃ الببت ا لحرام بکیفیةخاصة وشروط مخصوصة 1ہ ماف الاوجز ہزیادۃ 
من الراغب . وف الدر ا ختار : ھی إحرام وطواف وسعی وحلق أو تقصیر 
فالاحرام شرط ومعظم الطواف رکن ؛ وغیرا واجب اھ .۱٢‏ 

(۳) اختلف أھل العم فی حکہا واختلفت نقلة الملذاہمب فی بیان مسالك 
الائمة ولعل ذلك لاختلاف الروایات عنہم : قال اہن رشد : إن قوما قالوا إنھ 
واجب : وبہ قال الشافعی وأحد والثوری والاوزاعی : وہو قول اہن عباس 

رضی اللہ عنه من الصحابه وجماعة من النابعین ؛ وقال مالك وجماعة : ھی سنە ٠‏ 
وقال أہو حنیفة : ھی تاوع وبە قال أبو ور وداود ء وقال اہن قدامة : 
جب العمرۃ علی من بب عليه الحج فی پإحدی ؛لرواتین أی عن احد؛ والانة 
لیست واجبة١ھ‏ . ومختار فروعہ من نیل ا مذآرب والروض ا ربع وغیرھما 
. الاو ء وقال الزرکئی: جزم بە جمہور الاصحاب؛ وعنه أنہا سنة ء وأما عند 


۸ ا رہ ا لحاس 


لا علی وجوب9١)‏ النمام 2 ماشر ع ولاہشت با الوجوب ابتداہء فکانت 
کنافلةالصلاة تلزم بالشروع ولیست بواجبة ابتداء ولایؤخذبقول|ن‌ع ر9 


الشافعیة فنی عامة فروعہم أُنہا فرض ف اللااہرء وحی الترمذی عنه أُنہا سنة 
وأولت الشافعبة ھذا القول إلی الوجوب : وأءا عند المالکیة فقال الدردیر : 
سنت العمرة عینا مرة: قال الزرقانی : سنة مؤکدۃة ھذا ہو المۂہورق المذھب؛ 
وأما عندنا ا حنفیة فی شرح اللہاب : العمرۃ سنة مؤکدۃ علی ا ختار ء وقیل : 
واجِة: صححہ قاضیخان وبہ جزم صاحب الیدٍائع وعن بعض أُصحابنا انہا 
فرض کفایذ: اھ مختصرا من الٛاوجز. وبسطفیەفی‌مسالك الائمة ودلائلہم۱۷. 
٭ (١)وہذلك‏ أجاب صاحب الدر المختار إذقال: ا مامور بەفی الأَبة الإتھام 
وذلك بعد الشروع وبە نقول ء قال ان عابدن جواب عن سژال مقدر أوزدہ 
فی غایة البیان دلیلا علی الوجوب ٹم أُجاب عنه با ذ کرہ الشارح, تم ہذا مبنی 
علی ان الراد بالاتمام تتمم ذاتہما أی تیم أفع اه ء آما إذا أرید بە کال 
الوصف وعليه ما نقلہ ٹی اابحر من ان ااصحابة فسروا الاتمام بأن بحرم بہما 
من دویرۃ أھلہ ومن الما کن القاصیقء فلا حاجة إلی اواب للاتفاق علی ان 
اللانمام بہذا المعنی غیر واجبء فالاامر فیه للذدب إجاعا ء فلا یدل علی وجوب 
العمرۃ ٢ھ‏ . وبنحو ما قالہ صاحب الدر المختار أجاب عنه العینی إذ قال : قال 
ا مانعون للووجوب:ظاہر السیاق[نمام أفعا ما بعد الشروع فہما وظٰذا قال بعدہ: 
دفإن أحصرتمء أی منعم من إتماەہما.ولذا اتفق العلماءعلی أن الشروع فی ا حج 
والعمرة ملزم سواء قیل ہوجوب العمرۃ أوباستاہہاء وروی عن عل أُنہ قال 
فی ہذہ الأَیةدوأنموا ا حج والععرۃ للہقال أنتحرممن دویرة أھلك ؛وکذا قال 
اِن عباس وسعید بن جبیر وطاوس وقرأً الشعی ہ وأٗتموا الحجة والعمرة لہ 
برفعالعمرۃ ء قال :ٴولیست بواجبَة ١٤ھ‏ مختصرا٢۱.‏ کے ےج 

(۳( وقد خالفہما اِن‌مسعودرضی الەعنه إذ قال: ھیتطوع کافی الاوجز 
عن ان أی شیبة ء وذ کر ابن أں شیبة عدة آثار عن التا بعین ٹی ذلك ٠٠٢‏ 


۱ لامع الدراری ۱ ۱ ا 


ْ وان عبساس علی خلاف النص(۹۹ ء وقد علبت أن القران فی النظم لا پدردہ _ 

علی القرآن فیالحکمء ولعلہ زضی اللہ علہ م رد بذلك احتجاجەعلی مشارکتہما 
ٹی الوجوب لافترانہما فی النظمء ہل الذی قصدہ أنہما متحدان حکاً کا أنہما 
مقتر نان نظماًء لا لنفس ھذا الاقتران فقطء بل ما استنبطه من نص أو اجتہاد 
أُوغیرذلك ء وا جواب قدعرفت : وامراد بقول ان عمر۳9) ایر أحد [لاوعلہ 
حجةہ لیس ہو العموم بحیث یشمل کل غی وفقیرہ بل امراد بھ ہو الذی تجب 
عليه الحجة لیسارہ واستطاعتہ السبیل . ۱ 


)١('‏ وقد ورد الثص بذلك فیعدة روابات بسطتف الاو جز: منہا ما روی 
الٹرزمذی عن جاہر رضی اللہ تعا ی عنه ال :سثل رسول اللہ صلی الله علیەوسلم 
عن العمرة : أواجة ھی؟ قال:لاء وأن تعتمروا ہو أفضل.قال التزمذی:حسن 
صحیح ٠‏ ومنہا مارواہ ان ماج من حدیث طلحة بن عبید اللہ قال : الج 
جہاد والعمرۃ قطوع ء وقال اہن امام : روی عن أ ہریرۃ رفعەدالحج جہاد 
والعمرۃ تطوع, وعن١أأی‏ أمامة رفعەہ من مشی[لیصلاة مکتو بة فاجرہ محجةومن 
مشی إلی صلاۃ تطوع فأجرہ بعمرةء أُخرجہ الطبرانی ویمناء أخرجەأبو داود 
وسکت عليه ء وما أورد علی ھذہ الروایات أجیبعنہ فی الاوجزمفصلا ۱١‏ 

)٢(‏ وہذا معروف قال صاحب نور اللانوار قیل : إِن الفران فی النظم 
یو جب القران ٹیق الۓم ء ذھب إليه مالك رہ ان وٰلنا إنعطف اخلة علیل 
ا لة لا وجب الشر ١١ھ‏ مختصرآ . وع۔دتہ ا حنفیة من الوجوہ الفاسدة 
قلت وما قال : إنه مذھب مالك یشکل عليه مافی الااوجز عن الزرقانی إذ قال : 
وبالوجوبقال ابن حہیبوہو الملشہورعن الشافعی و أ مدء واحتجوابقولہ تعا یل 
٭وأنموا الحج والعمرة ہء لعطفہا علی الحج الواجب . وتعقب بأنہ لاہلزم من 
الاقتران الوجوبء فہو استدلال ضعیف لضف دلالةالافتران١م‏ مختصرأ۱. 

(۴) وھذا واضح أراد بہ توضیحقولہ رضی اہ عنہ لا تعلقلہبا خلافیة ۱٢‏ 


7۲ الجزء ا خاس‎ ۱ ۱ ۲۴ ٠ 


( ہاب من اعتمر قبل ا لحج) 


یعسنی بذلك أن ما ورد9") من النہی عن تق دی العسرۃ علی الحجة ء 
فِا هو أُدب و(إرشاد لا ہو الافضل ؛ لان فی تقدم العصرة علی اےجه 
مظنة فوات اه لبعد المسافة فی العادۃ وکژةۃ اللشاغل العائقة عن المعاودة 
فلعلہ لا یوفق للعاودۃ ثانیا یا فیحج دم أن الحجة وی فریئة أوی بالتقدیم ؛ 
والم۔ادرۃ إلیہا من العرة وھیي سنة ء وأما ال م۔واز لو قدمہا علہا فضیر3؟) 
مٹکر : رت کٍف وقد قدم النی صلی اللہ عليه وسلم 


(١)‏ کیا أآخرجہ أبو داود عن سعید بن المسیب أن رجلا من أصحاب 
النی صلی الہ عليه وسلم نی عمر بن الخطاب فشہد عندہ أنہ مع رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسام فی اللرض الذی قبض فیہ بنہی عن العمرۃ قبل ا حج قال ا خطای: 
فی [إسناد ھذا الحدیث مقال ء وقد اعتمر رسول اللہ صلی الّهعليه وسلم حر ین 
قٍل حجہ ء والامر الثابت المعلوم لایترك بالآمر اللظنون: وجواز ذلك إجماءع 
من ہل الع م یذکر فیہ خلاف ء وقد حتمل أن یکون النہی عنه اختیاراً 
واستحباہا وأنہ لھا أمر بتقدیم ا حج لانه أعظم اللامربن وأہہماء ووفقتھ 
محصور ء والعمرۃ لیس لہا وقت موقوت وأیام السنة کہا تقسع لہا وقد قدم 
اقہ اسم الحج علیہا ١ھ‏ . وحکی شیخنا فی الیذل کلام الخطاى عن الدرجات 
ہتخیر پیر فی السیاق ۲۳ء 

)٣(‏ وتقدم عن الخطاى آ* (ماع وھکذافی لاوز عن ان عبد ابر إذ 
قال : ہو أمر بجع عليه لا خلاف بین العلماء فی جواز العمرة قبل ال حج من 
شء٠ھ‏ . وقال الحافظ ةوله : لاباس ہزاد أحمد : واہن حَزیة فقال :لا اس 


لامع الدراری کش 


عم رنہ علی حجہ4 :؛ وھذا الاحتجاج رفعله صلی ألله عامه وس لا مم 
لو کان(١)‏ فرض ال حجقبل مر تہ ء فأماعند من قال : إنہ فرض ف السنة التاسعة 
فلا بمکن أُن(۷) بستدل رمع4 لان الحجة لا مم تقرض کائت الحجھة والعمرة 


منساوتن ق عدم الو جوب ء فلا ضر تقدیم إحداما علی الاخری ۰ 


علیل اح آن بعتمر قبل نع قوله وقال إبراھے ن‌سعد وصله اأُحدبالاسناد 
المذ کور بافظ حدثنا عکرمة بن خالد اشخزومیٰ قال : قدمت المدلنة ق نفر من 
اأہل مک فاقیت عبد اللہ بن‌عمر فقلت:[نالم حج طط أفنعتمر من المدینة؟ قال: 
نعم: وما منمکم من ذلك؟ فقد اعتمر رسول القہ صلی الله عليه وسلم عمرہ کاہا 
فِل حج4؛ ال : فاعتمر نا ا ۳۵٥۵ء‏ ء 

() وہذا کا آفادہ الشیخ اقدس سرہ ولذا استدل بالحدیث علی تقدم 
فریضة الحج کا فی اللاوجز عن المبنی إذ قال : وف التوضیح ھذا من ان عمر 
قد یدل علی أن فرض ا لحج نزل قبل اعتارہ ء إذ لو اعتمر قبلە ماصح استدلاله 
علی ما ذکرہ٤ھ‏ . والآألة خلافِة شہیرۃ بسطت فی أول کتاب الحج من 
الڈوجز 3 قال : اختلفوا ف4 علی حد عشمر قولا: 27ھ808 منہا قولان: سنھ 
ست , وساة تسم ء وقال السندی : لا یقال کان ذلك قبل افتراض الج فلا 
بدل علی أن اللامر بعد الافتراض کذاكء لّنا نقول: لو سلمذلك فالاستدلال 
ە تم ہالنظر إلی أن الافتراض لا بظہر لہ تأثیر فی منع تقدیم العمرة ء أما إذا 
کان علی التراخی فواضح ؛ وإن کان علی الفورفلاآن تقدیم العمرة لا زاحم 
الج من عامہا وعند عدم ظہور المنع فالاصل بقاء ا لح اثابت ۱۰٢۱ء‏ 

(م) لان آخر عمرہ صلی اقہ عليه وس غیر ال کانت مع الحج ؛کانت 
عمرۃ ال عرانة وھی سنة مان ٢۱ء‏ 


۲۰۲٢‏ - ا جزہ ا حامس 
قولہ : ) وععنا استنان عائشة) وذلكَ بسماع'' تہوعہا ا اف ود یسمع 


: قال العینی قولہ وس عنا اسقنان عائشة: قیل : استنانہا سوا کہا ء وقیل‎ )١( 
استعالہا الا ء قال ابن فارس : سفنت الماء علی وجبی إذا أرسلتہ إرشالا‎ 
إلا ان استن لم تستعملہ العرب إلا فی السواك ؛ وقیل : معناء معنا حرمرور‎ 
آفر قاع امتاقا قلت فیہ ما فیه ء وفی روایة عطاءعن عروۃ عند مسإقال:‎ 
وڑنا لنسمع ضرہہا بالسواكک قستن ۱ھ ء لم قالالقسطلانی قولہ: یا آماہ بالٗالف‎ 
بین لے والہاء اللضمومة ء وقال الحافظ کالکرمانی بسکونہا : ولا ذر‎ 
ون الوقت والاصیی باتمہ'بحذف الا لف وسکون الہاءہ وفی نسخةیاأم ااؤمنین‎ 
وھذا بالمعنی الاعم والسابی بالمعی الأخص, للہا خالتہ ء وقولہ فی رجب قط‎ . 
تال ذلك مبالغة فی نسبتہ إلی النسب4ان وم تٹکر علیہ إلا قولہ إحداہن فی‎ 
فی رجب ء وزاد مسلم عن عطاء عن عروۃ قال واہن عمر یسمع فا قال لا‎ 
ولا نعم؛ سکت؛ قال النووی: سکوت اہن عمر رضی القەعنہ علی إ(نکار. عائشة‎ 
بدل علی أنە کان اشتبه عليه آو نی أو شمك۱ھما قال القسطلاءقلت: وقولہ‎ 
"لم تشکر علیہ إلا قولہ إحداھن فی رجب, ھذافی حدیث الاب , ولا فقد قال‎ 
ا حافظ قولہ : [حداھن فی رجب . کذا وقع فی روابة منصور عن بجآمد‎ 

وخالفه او إسحاق فرواہ عن مجاہمد عن ابن عمر قال اعتمر النی صلی اللہ 
ٰ علهه وسلم مرتین فبِلغ ذلك عائشة فقالت : اعتمر ُربع عمر؛ 011000 
وا داودء فاختلفا جعل منصور الاختلاف فی شہر العمرۃ وأہو [سحاق فی 
عدد الاعَمّار ویکن تعدد السژوال بات یکون ان عمر سثل اولاعن العدد 
فاجاب فردت عليه عائشة فرجع إلہا فسثل مرة انیة فاجاب مموافقتہا مم 
سثل عن الشہر فأجاب با فی ظنہ ء وقد أآخرج أحمد من طررق الّعمش عن 


لام الاراری ‏ ا 


0 قولہ : ) الا التی اعتمز مت )فان ابتداءھا!'۷ و إن کان 7 ذی القَعدة 
ا شا [ 010ا ا اق ڈی آة: 
) باب عمرۃ فی رمضان'٢‏ () 
مجاہد قال : سأل عروۃ اہن عمر فی ای شہر اعنمر ا یل اه عاہه وسلم 
قال : ٹی رجب ۱٢۱‏ ۰ 

(١)‏ فان خروجەصإ اللہ علیەوسا من المدِنة کان فی آخر ذی القعدة الست 
بقین منہا یوم ا خیس کا قالہ اہن حزم وغیرہ أو خس بقین منہا یوم السبت 
کھا رجعہ ابن القے؛ وو ا مرجح عندھذا امب لی بالسیات المعترف بالتقصیرات 

کا حققتہ فی رسالی حجة الوداع فص ااظہر بالمدینة أربعا وصلی العصر بذی 
الحلفة رکعتین وبات جہاء دآنادات بوادی العقیق وقال: عمرۃٹی <ج4 فاتداؤڑھا ۱ 
کان فی آخر ذی القعدةۃ ودخل رسول الله صلی اللهعليہ وس مکہ رابع ذی الحجة 
بلاا خلافی سس العلباء 1 ولذا أفاد الشیخ قدس سرہ ا نہ اإختتمت یذی ا جج4 
لافترانہا با جج ج- 

(۲) قال العینی بعد ذکر الحدیثقال الکرمانی فان قلت: ظاہرہ یقتی ان 
7ر ٹیٴرمضان تقو ممقام حجة الاسلام فہل‌ھوکذلك؟ فلت معنام کچ4 الاسلام ۱ 
7 الثواب؛ والفربن4 الاجماع علیعدم قمامہا مقامہاء وقال ان خزعة: ن ای ۰ 
یشہەہالشیء ویحعل عدلہ إذا أشبہہ فی بعض المعانی لا جمیعہا لان ااعمرۃ لا یقضی 
ا حدیث نظیر ماجاء: أن دقل ہو اللہ أحد تعدل ثلث القرآنء ء وقال اہن العرنی 
حدیث العمرة ھذا صحیح۔ وھو فضل من الہ "و نعمة فقد ا ا منزلة 


الج بانضمام رمضان لہا ؛ وقال ان ال چوزی فيه آن ٹا ثُواب ب العمل بزید :زیادہ 


شرف الوقت کا بزید بحضور القلب ومخاوص القصد وقال ان التین : قولہ 


٤‏ ۱ ا جزء الخاس 


کحجة جتمل آ ن یکون علی بابہ: وبحتمل ان کون ابر کہ رمضان: وجحتمل أن 
یکون مخصوصاآً ا ہذہ الرأة ء وقد قال بعض التقدمین : بأنہ مخصوص بہذہ 
المرأق فروی أحد ۔ تع ٹی مسندہ بإسناد صحیمعن سعید نجبیرعن ام أة 
من الانصار بقال 1 ام سان أُنہا ا أرادت الج ؛فذ 7 ا حدرث, وفیه فقال -۔ 
سعید بن جبیر لا تع[ ھذا] إلا طٰذ |! ر أَووَ تھا ؛ووۂ عند ای داود عن ام 
معقل فی آخرحدنما ٤فکانت‏ تقول: الحجحجة و العمرۃ عمرة فا اأدریإل خامة 
أم الناس‌عامة؟ والظاہر لہ علی العموم؛ ران انی مت آو روف ھت 
ام معقل: وق الباب عن‌اہن عباس وجابر وادھر بر ةَ وا ووھب بن خنش 
ویقال ھرم بن خنیش : وزاد العینی فی البہاب یوسف ئن عبد اللہ وا طلیق 

وأمطلیقء وبسط العیی تخر یہاء وفیکثیرمن‌ھذہ الروایات ولەصلی اق علیەوسلم 
دعمرة فی رمضان تعدل حجةء ہدون ذکر ! ای مج قال. 
الحافظ :م یعتمر النی صلی اللہ عليه وسلم إلا فی را لیج وقد ثبت فضل 
العمرۃ ٹی رمضان محدیث الباب فا فآہما أفضل؟ الذی بظ ہن لمَرَة ی رمضان 
لغیر النی صلی الہ عليه وسلم أفضلء وأما فی حقہ فا صنعه ھو أفضل: لان فعله 
لبیان جواز ما کان أہل ا جاہلیة بمنعونە ء فأراد الرد علہم بالقول والفعل ء 
وہو لو کان مکروها لغیرہ لکان فیحقه أفضل ,؛ وقال صاحب الہدی: حتمل 
نہ صلی اللہ علیہ وسل کان یشتغل فی رمضان من العبادة بما ہو آمم من العمرة 
وخثی من المشقة علی أمته إذ لو اعتمر فی رمضان لبادروا إل ذلك مع مامم 
عليه من الشقة فی ا مع ہین العەرۃ والصوم ء وقد کان بترك العمل وھو بحب 
أن یعمله خشیة أن یفرض علی أمتەء وخوفا من المشقة علہہم ١٠ھ‏ . قلت : 

ما ماحق الحافظ عن ن الہدی فی امن ۱ رن صاحب الہدی كُٰ لتحجع 


لامع البراری ۱ : ۲۰۵ 


ھزہ ار وایة التی أوردھا ا اولف فی ھذا اباب 0 ما بروی فی ذلك 
الاعتمار فی شہر الحج وف رمضان إذ اَل : وأما التفضیل بینہ وبین الاعتاں -- 
ٹی رمضان فوضع اظر فقّد صح عنه أُزہ عله الصَلا دو الام آغز آم معقل‌أن ِ 
تعتمر ٹی رمضاں وآخبرھا 1 نہ تعدلحجڈ وَاطَا فقّد اجتمع ٹیعەرةۃ سرَتَعَان 
أفضل الزمان وأفضل الہقاع: ولکن لیکن الہ لیختار لنیه صل الہ علیەوسلم , 
فی عمرہ [لا أولی الاوقات وأحقہا فکانت العمرۃ فی أشہر الحج نظبر الحجف 
اُشہرہہ وہذہالًاشہر قدخصہا القہتعا ی بہذہ العبادۃ وجعلا وقتا لہا والعرۃحج 
أصغرء فأول الازمنة با ُشہر الحجء وذو القعدة أوسطہاء وھذا مانختار9ٴٴاللہ 
ف4 فز‌کان عندہ فضل علام فلیرشد إلیه . وقد بقال : إن رسول اللہ صلی ات 
عليه زسلم کان یشتخل فی . من العسادات ہ إپی آخر مالحصه الحافظ من 
کلام ! الہدی ؛ وذ کرہ صاحب الہدی مبسوطا .۱٢‏ ۱ 

(١)‏ فإن الروایات فی ھذہ القصة کثیرة کیا تقدم قریبا عن کلام العینی 
وبسطہا الحافظان اہن حبجر والعینی ء وقال القسطلانی : وفی النساتی والطبرانی 
فی قصة تشہہ ہذہ اسمہا أم معقل زینب وزو جا أبو معقل الپئمء ووقع مله 
لا طلبق وأمطلیق عند ابن ای شیبة وابن السکنء وعند ابن حبان فی صححەقالت 
آم سلیم: نا حج ہو طلحة وابنەوترکانی وحوہ ۵ئ0( شدىه من وجھ آخرعن 
عطاء: والاہنالمذکور الظاہر أنہ نس لان أ باطلحة لم : یکن‌لہ ان کبیر بحفیکون 
المراد بالابن اُنسا مجازا ء ویؤید ذلك أُن فی حدیث الخاری لاعت للانصار 
ولیست ا م معقل اصارزة بل وی سند أ داود ان آیا با معقل مم حم معہم؛ بل ۱ 
:آخر مرضہ فیات: وأما آم سنان فہی أنصأریة أبضاًء و با لة فیحتمل آنہا وتائع 
متعددة لمن ذکر هہنا ء وقال الحافظ فی حدیث الساب قولہ : ماھا ان عباس 
فنسیت ہ قائل نسیت ان جریج بخلاف ما یتبادر إلی الذھن من أُن القائل عطاء 
(ہ)کذا فی الأصل ۰٠٢‏ 


اب 5 الخامس 
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الباب ؛ فمارواہ آُ داود(١)‏ من ةصة ھذہ اک 


لان الصنف أخرج الحدیث فی باب حج النساء من طریق حبیبالعلم عن عطاء _ 
ضماھاء ولفظ: نا رجع انی صلٰ اق علیەوسلہ من‌حجتەقال لام سنانالانصار 4 
ما منعمك من ا لحمج؟ الحدیث : وبحتمل أن عطاء کان ناسآ لاسحہا ما حدث بہ 
اہن جریچ وذاکرآ لە ما حدث بە حبیبا ء وقد خالف یعقوب بن عطاء فرواہ 
عن أبیه عن اہن عباس قال : جاءت أم سلیم إل رسول اللہ صلی الہ علیەوسلم 
فقالت: ا 7 طلحة وابنہ وترکانی الحدث أخرجہ ان‌حبانءوقد وقعشیه 
بہذہ القص4 لام معقلءخرج الحافظ روا یاتہائم قال: والذی ظہر أنہمانصتان 
وقفعتا لام أتین ووقعت لام طلہ تق قصة مثل ھذہ اُخرجہا سیت 
مندہ والدولابی: ذکر لفظہا الحافظ ثم قال: وزعم ابن‌عبد البر أن أُممعقل ھی 
مم طلیق فا ک۔نبتان وفیہ نظر لان أرا 7 مات فی عہد النی صلی القەعليه وسلم 
۰ ہا طلیق عاش حی مع منه طلق نحبیب:؛ 0۹990 التا بمین؛ فدل علی 
ہر ا مرأنین وبدل عليه تغایر السیاقین أیضاء ولا معدل عن تفسیر الہہمة فی 
سوتھ اج ڈائن نایا 1 م سنان أو أم سلیم لقولہ إنا أنصاریة وأما أممعقل 
ٴفِإنہا أسدیة ووقعت لام 2 أہضا١١ھ‏ مختصرا. وقال العینی: قیِل إن أمطلیق 
ھی أم معقل لہا کنیتان ء حکاہ اہن عبد البر ء وقال شیخنا : قد رأیت فی کلام: 
بعٹہم 7 ام سان اك کر وت ى اہن عباس‌ھی ام معقلء قال : وفیەنظر 
قلٰت: ان یکون وجہ النظر ماقالہ بعضہم أن أمسنان أنصاریة وأم ممقل 
أسدیة: وللکن قدقیل إنہا أنصاریة فعلی ھذا القول تکون امرأة س قْ 
سکااو ماب سا راہ 
)١(‏ فقد اخرج 7لططسۓس,وۓسا‌,0)" اتا 

ومن حدیث ابن عباس فی قصة امرأةمہمة وقال شیخنا فی الیذل فی حدیث 


0 7ھ ۲۳۷ 


ما برجع(') لی مارواہ اللؤلف أو ینسب إلی الحطا ۔ 
) باب الئفزۂ للة الحصة؛ وغیرھا ( 


ام معقل ٹی ہذ الحد یث اضطراب کثیر واختلاف شدید ‏ فان الحدث الاول 
بدل علی ان أبا معقل حج مع رسول اللہ صا عليه و۔لم ورجع وذھب مع 
زوجنہ أم معقل لرسول القہ صلی اللہ عليه وسل؛ونکلما مع رسول الله صل القہ 
علیەوسلم ء والحدیث الٹانی یدل علی أن با ءعقل ہلك قبل ان بخرج رسول اللہ 
صلی الہ عليه وسلم وانطلقت منفردۃ[لی رسول اللهصلی القەعليه وس ونکلمت 
ْ معہ فی آم الحج , ول آرمن تعرض مجع ہانین الروایتین وارفع الإشکال إلا 
ماکتب ەولانا مد بی المرحوم من تقریر شینہ رضی القدتعا ی عنه فقال: حم 
حىی شبخنا عن تقریر والدی الرحوم کلاما طویلاء فارجع إليہ لو شأت ۱۲. 
)١(‏ وھذا مبنی علی ما قیل: إن ام سنانِ وأم معقل واحد کا تقدم فی کلام 
العینی ء وأما نسبةالحطا فلعلہ للاضطراب فی روایتھا ء والاوجہ عند ھذا المبد 
ااضعیف أنہا وقائع عدیدة ٠١‏ . ۱ 
(۲) قال القسطلانی : بفتح الحاء وسکو ن الصاد ا مہملتین وفتح ا مو حدظ 
وقال ا حافظ : المراد نا لیلة المبیت بالملحصب قال ابن بطال : فقه ھذا الباب أن 
الحاج بجوز لہ ان بعتمر إذا تم حجە بعد انقضاءآیام التشر یق واختلف السلف 
فی العمرة أبام الحج فروی عبد الرزاقعن بجاهد قال : سثل عحر وعل وعائشة 
عن العمرۃ لیلة الحصبة؟ فقال عمر رضی اللہ عنه: ھی خیر من لاشی.. وقال علی 
نحوہ ء وقالے عانشة : العمرة علی قدر النفقة وأشارت بذلك إلی ان الحروج 
۱ لقصد العمرۃ من البلد لی مک أفضل من ا خروج من مکة إلأدنی اللء وھکذا 
ٹی العینی وزاد بعد قول حر ھی خیر من لاشیء وقال علی من مثقال ذرۃ ونحوہ 
وعن عائشة أبضا لان أصو م ثلاثة أیام أو أتصدق علی عشرۃ مسا کین أحبإلی 


۸ت ْ ا جزہ | حامس 


من أن اأعتمر بالعمرۃ ای اعتمرت من الانیم ؛ وقال طاوس فیمن اعتمر بعد 
الحج لاأدری أیعذبون علہا أم 0 ,1ب 
الج فعاب ذلك علینا سعید بن جبیر وأجازہ آخرون. وقال أبوح:یفقرحەاللہ: 
العمرة جائزۃ السنة کلہا إلا یوم عرفة ویوم النحر وأیام القتشریق ؛ فذھب 
أصحابنا إلی أُن العمرۃ تجوز فی جمیع السنة, إلا اُنہا تکرہ فی الایامالمذ کورة ء 
وقال ااشافمی وأحمد لاتکرہ فی وقت ماء وعند مالك شکرہ فی اُٹھر الحج١ھ‏ 
ختصرآ . وقال الحافظ : اتفقواعلی جوازھا فی جیعالایاملنلم یکن ‌متلیسا بأعمال 
الج لا مانقل عن ا لحنفیة أنه پکرہ یوم النحر وأیام لقشر یق : ونقل أسلم عن 
أحد إذا اعتمر فلا ہد أن علق أو بقصر فلا یعتمر بعد ذلك إل عشرةۃ یام 
لیکن حلق الر اس قال اہن قدامة ھذا یدل علی کراھة الاعتار عندہ ٹی دون 
عشرۃ أیہام اھ. وقال مالكفی الموطا: لاأری سد أن بعتمر فیسنة مرارآء وف 
الاوجز: لّانہ صلی اقەعليہ وسلم اعتمر أریعاً ؛ کل واحدۃ فی سنة مخ تُکنہ 
من الشکریر؛ نعم إن شرع الگروہ لزمه إتمامہا لانە من‌قسے ال جائز. وأجازذ 
ا مہور وکئیرمن ا مالکِة الشکرار بلاکراهة لحدیۓہ العمرۃإلی العمرة کفارۃ: 
مسا بنہماء حتی قال ابن‌عبد ابر : لاأعلم لاح دکرہ ذلكحجة من کتاب ولاسنة 

یب اللسلیم ثلہاء وبسط فی الاوجز الآثار الختلفةفی ذلكثم قال: وف الہدایە 
ھی جائزة فی جمیع السنة إلا خة آیام ما روی عن عائشة رضی الہ عنما 
أُنہا کانئت تکرہ العرۃ فی ہذہ الّاہام الخة ء وقال ان ا یام قال الشیخ 
تتی الدین فی الإمام روی [ ماعیل ہن عیاش عن [براھم ونافع عن طاوس قال 
قال اللحر۔ یعنی امن عباس۔خمسة أیامیوم عرفة ویوم النحر وثلائةأیام القشریق 
اعتمر قلہا وبعدھاما شثت ۰ا ھ مختصراً ۱٢‏ ۰ 


لامع الدراری ۲)۹ 


نما أورد ھذا الباب لہبان ان المنہی عذه9) إنھا ھی العمرۃ فی محسة آیام : 
یوم عرفة ء ویوم النحرء وثلاثة التشریق ء وأما ماسوی ذلكک فلا کراہة 
للاعتمار ء تم إن اعتبار'“ اللیا ی فی الحج لا کان من المتخلفة دون ااتقدمة ء 
حیث کانت لی۔لة عرفه ھی اتی بعد "وم عرفه لا الی قہسلہ ء وکذلکك لے 
یوم النحر ھی'') الاتیة بعدہ لا المساضیة قبلە ٠‏ توم ان اللبل الاتیة بعد ثالٹ 
أیامالقشریق لعلہا داخلة فی اللٰہی لکونہا بحسب تلك القاعدة لیلة ثالٹ عشرۃ 
ون کانت فی ا حقیقة لیلة راہع عشرة ء دفع ہذا التوشم بتصریج لیلة ا صبةء 


(١)وھذا‏ عند الح:فیة کا تقدم الخلاف نی ذلك مفصلا ۱۳ 

() وف الدر المختار : اع ان اللب۔الی تابعة للّیام إلا لیلة عرفة دلیسا یل 
النحر فتہع للہر المشاضیة رفقا بالناس, قال ابن عاہدین : أ یکل لیلة تقبع الیوم 
الذی بعدہ. ألا تری أنہ پصلی التراویح فی أول لبلة من رمضان دون أول لبلة 
من شوالء وقولہ لا لیلة عرفة عبارة البحر عن ا حیط إلا فی الحج فانہا فیحم 
ایام الماضیة فایلة عرفة تابعة لیوم الترویة ولیلة النحر تابعة لیوم عرفةاھ۔ 
وفی شرح اللباب وقت الری فیالیوم الرابع من آیام الری منالفجر إلیالذروب 
ولیس یقبعہ ما ہمدہ ەن اللیلء بخلاف ما قبلہ من الأیامہ وبغروب الشمس من 
ہذا الیوم یفوت وقت اللاداء والقضاء اتفاقاً خلاف ما قبلہ ولو ری لیلة الحادی 
عشر أو غیرھا عن غدھا لم یصح لان اللیالی فی الحج فی حک اللایام اماضیق : 
لا الستقبلة ١ھ‏ 

(م) ہذا إجماع لا خلاف فذلك بین السلف وا لف . وقد قال النی صلی 
القہ علیہ وسل : من أدرك معنا ہذہ ااصلاۃ و أتی عرفات قبل ذلك لیلا أو نہارا 
فقد تم حجہءآخر جہ آبو داود وأجعوا علیأنالمرادا لیلة الفحر لالیلةعرفة٢۱.‏ 

(و) وھذا أیضاإجما ع من السلف والحخلف لاب وزالتضحی لیلةالنحر (جاعا .۱١‏ 


ہس9ں 1-- ...0 


والحاصل أن مخ١'ۃ‏ القاعدۃ المتعارفة<') ما کانت للاجل أفعال الحج ء وفد 
ائغضت وت نان الاعتبار بعد ذلك علىی حسب ما تقرر وتعرف ہ فافہم 

قوله:( الم خاصة ہذہ؟) یعنی بە العمرة9) فی أشہر ا حج ء وأما الفسخ 
فکان مم خاصة . 


(١)وھی‏ ان للیالل تابعة لللہار ال کا تقدم قریا عن الدر الختار . 
() قال المینی : قولہ ألکم ھذہ . أی ھذہ الفعلة ء وھی جعل الحج عمرۃ 
و العمرۃ فی أشہر الحج وفی روایة :زید بن زریع: اُلنا ھذہ خاصة؟ وف روایة 
جعفر عند مسلم. فقام سراقة فقال یا رسول القہ : ألعامنا ھذا أم للّبد؟ فشبك 
آصابعه واحدة فی الاخری وقال : دخلت العمرة فی الحج مرتین لا ہل اید 
الاہدے قال النووی: اختلف العلماء فی معناہ علی أقوالء أصحا وبہ قال جمہورم 
إن العمرة بجوز فعلہا فی اشہر الحج ء والژانیمعناہ جو از القران وتقدیر الکلام 
دخلت أفعال العمرۃ فی أفعال الج لی یوم القیامة ء واثالٹ :اویل بعض 
القائلین,آن العمرۃ لیست واجبة ء وقالوا :معنی دخوطظا فی الحج سقوط وجو ہہا 
وھذا ضعیف أو باطل: وسیاق الحدنث یقتعی بطلانہ . والرابع تاویل بەض 
اأھل الظاھر أن معناہجواز فسخ ا حج إلی العمرة وھذا أضا ضعیف: ورد ھذا 
ان سیاق السؤال یقوی ھذا التاویل ہل الظاھر ان الال وقج عن الفسخ 
وفیه نظر ء وقال النووی أضّا: اختلف العلباء فی ھذا الفسخ : مل ہو خاص 
للصحابة تلك السنة خاصة أم باق 5 واغیرہم إلی یوم القیامة ؟ فیجوز لکل من 
آحرم بج ولیس معہ ہدی أنیقلب إحرامەعمرۃ ویتحلل بأعماظاء فقال مالك 
والشافعی وأٗبو حنیفة وجماہیر العلماء من‌السلف والحخلف:ہو مختص بہم فی تلك 
السنة وعا ستدل للجاھیر حد رثت أُں ذر الدی رواہ دسلم: کانت المتعة ق ا جج 


لامع الدراری ۷۱ 


لاصحاب ممد صلی اللہ عليه وسام عاصة ء یمی فسخ اج إل الممرة ہ وزوی 
النساتی عن الحارث بن بلال عن أبیە قلت : پا رسول اللہ فسخ الحج لنا خاصة . 
ام للناس عامة؟ فقال ہ ہل لنا خاصة ء وأما حدیث سرائة فعناہ 8 الاعتار 
فی أشہر الحج أو القرا ن کا ذکرنا١٤ھ‏ مختصرا. وف الاوجز أما فسخ الحج 
إلل العمرة ٣ُمہور‏ العلماء یکرھون ذلكمن‌الصدر الاول وفقہاءالٛامصارء وذہب 
ان عباس رضی اللہ عنه إلی جواز ذلك ؛ وبہ قال أحمد وداود: وکلہم متفقون 
علی ان رسول اللہ صلی القہ عليه وسلم آم أصحابہ عام حج بفسخ الحج إل 
العمرةء وہذا تمسكأھل الظاہرء وا ہور رأوا ذلكمن باب الخصوص واحتجوأ 
بروایة الحارث بن بلال عن آبيە اللذکورة ء وھذام یصح عند أھل الظامر:_ 
.صحة4 پعارض بہا العمل المتقدم وروی عن مر أنه قال : متعتان کاتا على عہد ٰ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم آنا ُنہی عنہماوأعاقب علیہما. متعة النساء ومتعة 
الحج وروی عن عثان أنہ : متعة الحج کانت لنا ولیست لکم؛ وقال ہو ذر 
ما کان لأحد بعدنا ان حر لج م بفسخہ فی عمرةء ہذا کاە مع ظاہر قولہ ۱ 
تعالىی دو اُنوا کے |ھ مختصرا. وتقدم ثیء من الکلام عل ذكژ _ 
فی باب من أھل فی زمن النی صلی اقہ عليه وسلم ( خء ىم قال الحافط: قولہ إِن 
سراقة لقی النی صلی الله عليه وسام بالعقیة 2 وٹ روایه زید بن زدیع عن 
حبیب ا لعل عند الصنف فی کتاب المنی: وہو یری جمرة العقبة ء ھذا فيه بیان_ 
الکان الذی سأل فب سراف عن ذلك؛ وروابة4 مسام عن عطاء عن جار گذلك: 
وسیاق مسلم من عاریق جعفر بن محمد عن أبیە عن جاہر یقتضی أنہ قال لہ ذلك 
گاج اناھ ان بحعلوا حجہم . و بذلك تمسك من قال : إِن سژوالە کان ۱ 
عن فسن ا حم إلی العمرةۃ : وعتمل أن ن یکون السژوال وقع عن الامر ۔٠‏ لاحددچ ٴ 


۷۲ ا جزء الحامس 


( ہاب الاعمار بعد الحج بغیں ھدی ) 


عن الحج مم یکن ذلك تمتعا کیا وقع لعائشة رضی اللہ عنہا ء ولذلك م یکن فی 
حجہا ولا عمرتہا ہدی لعدم النعة والقران ٠‏ وم تکن فہما جنایة أیضا ء وأما 


الکانین ۱م , قلے: وانت شر ہأنه لہا وقع التمارض‌فی حدثی جاہر رضی 
اللہ عنہ فالذی اتفق عليه الشیخان ارجم ٠و‏ اویل حدیث جعفر بن محمد ( ی 
حدیث عطاء غیر مستبعد کا لا مخفی , والل علی تعدد ااسوال بعید . 

)١(‏ قال الحافظ: قولہ باب الاعتمار إلح کأنہ بشیر بذلك إلل أن اللازم من 
قول من قال: إن أشہر الحج شوال وذو القعدة وذو الحجة بکالہ کا ہو منقول 
فی روایة عن مالك وعن الشافعی أبضا . ومن أطلق أن القّتم هو الاحرام 
بالعمرة فی أشہر الحج کا نقل ابن عبد 'ابر فیە الاتفاق فقال : لا خلاف بین 
العلباء ان القّشع اثراد بقول اللہ تعالی ہد فن تمتع بالعمرۃ إیالحج ھا اسقیسر من 
تک الاعتمار فی أشہر ا لحبر‌قبل الحج١٭)أن‏ من أحرم بالعمرۃ فی ذی الحجة 

الج فملی: اھذی ٠‏ وحدیث الہ۔اب دال علیل خلافہ لکن القائل ان 
ذا ۸2+ أشہر الحج یقوٴل: إن الەّنعہو الإحرام بالەمرۃ فیأشہر ا حج 
فلا یلزمرم ذلك ١ھ‏ . وقال العینی: وکانت مم تہا بعد انقضاء الج ولا خلاف 
بین العلماء أن من اعتمر بعد انقضاء الحج وخروج أیام التشریق أنە لا هدی 
ہوا وت متمتم(ھ ۱٢‏ 


۰ (ھ) خر إن اللارم ١٦ز‏ 


لامع الدراری "مد 


رفض مر تہا الڑوی اتی کانت فقددمت ہا وجوب الدم فطضہا ۰ فخْبر منعر ض 
ا2١٥‏ نفیا ولا إثاتا ۔ 


)١(‏ وھا آفادہ الشیخ قدس‌سرہ أوجہ ما قالتہ الشراح فی ذلك ء قال الحافظ 
بعد ما بسط الکلام علی ان قولہ و یکن ٹی ذلك ھدی ولا صیام ولاصدت4 
من قول عائشة کا ہو ظادر حدیث الباب ؛ وکذا أخرجہ مسلم واہن ماجہ 
:- من قول ہشسام کا تقدم فی البخاری فی کمتاب الحیض من طریق أ أسامة 
عن ہشام؛ وفی آخرہ: قال ہشام وم یکن فی شیە من ذلك اح ء وکذا أخرجہ 
- داود من طر یق وھیب والمحادین عن ہشام قال اہن بطال : قولہ فقعی الله 
حجہا وعمر تا إح لیس من قول عائشة إِنھا ہو من کلام ہشام حدث بە ھکذا 
فی العراق فوئم فبہ؛ فظہر ہذلك ان لا دلیل فیہ من قال إن عائشة م تسکن قارنة 
حیث قال لو کانت قارنة لو جب علیہا ا حدی لاقران: وقد ثبت ءن‌عائشة ان النی 
صٰ‌اللہ علیہ و۔ل/ضحی عننسائہ بالہقر کا تقدم؛ وروی مسا من حدیث جاہر 
ان النی صلی اق علیہ وسل آھدی عنہا فیحمل علی أن النی صلی اللہ عليه وسلم 
أآهدی عنہا من غیر ان یأمرہھا ہذاك ولا أعلہہا بہ ء قال ااقرطی: اأُشکل ظاہەر 
ہذا الحدریثوم یکن فی ذلك ہدی علی جماعة حتی قال عیاض م مک ‌عائشة قارنة 
ولا متمعة وإنما آحرمت بالحج مم نوت فسخہ إلیعمرۃ فمنعہا من ذلک حیضہا ء 
فر جعت|لی الحج فا کملنہ مم آحرمتعمرةۃ مبتدأۃ فریجب علہہا ھدی: قال وکان 
عیاضا م یسمع قوفا: کنت من أہھل بعمرة؛ والجواب أن ھذا الکلام مدرجمن 
قول ہشام کأنہ ننی ذلكحسب علمہ ولایلزممز ذلك نفیہ فی نفس اللأمر؛ وبحتمل 
ان یکون قولہ م یکن فی ذلكھدی أی مر تکلف لہ ہل قام بہ عنہاء وقال ان خزمة 
قولہ م یکن فی ذلك ہدی ای فی ترکہا لعمل‌العمرۃ الاولی وإدراجہا ٹا فی الحج 
ولا فی مم رتا ال اعتمرتہا من اتنعے أبضاءوھذا اویل حسن٢ھ,‏ وأنت تری 


رر روہ 


( باب یفعل بالعمرۃ ما یفعل بالحج ) 


ہا یفعل فی الحج یفعل بالعمرة أبضا . 


ان ہذہ کہا تأویلات بعیدة لاسما قولہ إنھذا مدرج من ہشام نفاہ بحسبعلہ 
ولا یلزم من الننی فی نفس الامر: : فإنہ یلزمعليه ان تہویب الآمام اابخاری غیر 
۱ وت وما آفادہ الشیخ قدس سرہ خال عن التکلفات والتاویلات ٠١‏ 

(١)وھذا‏ 2 قال الحافظ باب یفعل بالعمرة الح؛ أی من التر ۰-- 
اللافعال:أو المراد بعطضن الاٴفعال لا کاہا والاول رجح ما بدل عليهسیاق حدیث 
یعلی؛ وقال فی موضع آخر: قولہ دواصنع فی عمرتك ماتصنع فی حجكہ دالعلی 
أنە کان پعرف أعمال الحج قبل ذلك: قال اہن العری: کانوا فی ا جاہلیة بخلعون 
ات الئیابوییتنبونالطبب نی الحراء إذاحجوا کاو بتساہلون فی ذلك فٰیالعمرةۃ 
ار النی صلی الله عليه وسلم اُن مجراھما واحد ہ وقال ابن المغیر فی الحاشیة: 
معناہ اتركلان المراد یان مامجحتدہ ا حرم فی خذ من فائدۃ حسلة وھی أنالترك 
فعل. قال: وأما قول ان بطال أر ادالادعیة وغیرہا ما یشترك فیەالحج والعمرةۃ 
ففیہ نظر لان التروک مشترکابخلاف الافعالءفن فی الحبأشیاء فو اضر 
کالوقؤوف وما بعدہ ء وقال الذووی کا قال ان بطال وزاد: ویسٹتئی من الإاعحال 
ما بختص بہ ا لحج . وقال الباجی : ام۔أمور بہ غیر زع الثوب وغسل ال حلوق 
لأانہ صرح لہ ہہما فلم یق لا الفدیة کذا قالء ولا وجھ لہذا الحصر ہل الذی 
پبین من طریق آخزی أن الس مز رہ العمل واللد ع وذاك أن عندمسلم والنسائی. 
فی ھذا الحدیثفقال : ما کنت صانعا فی حجة قال آنزع عنی‌ھذہ اثیاب وأغسل 
عنی ھذا الحلوق فقال : ما دنت صانعا فی حجك فاصنعہ فی ممر تك. اھ ۰٠٢‏ 


لامع الدراری ۲ 


(وکنا نسترہ ) أی محفظہ من” ١‏ أھل مكة ء وذلك فی عمرۃ القضاء 

قولە:( فاعتمرت أنا وأختی عائشة والزبیر ) الخ وقد ثبت'؟ أن الزیر 
کان معہ ٹی حجة الوداع ھدی ہ وأن عائشة قضت عمرتہا للحیض ہ ول تحل 
بالطواف فلا یصح قول أماء بادخالہا فی ا ماعة ء إنا ما مسحنا البدت حللنا 
فلابد من تأویل فأما أن بقال إن المراد بضمیر المشکلم فی قوظا فا مسحنا 
الییت أحللنا ھی غیر الإ یر وعائشة ء وذلك غیر مستبعد لان اللشکلم کثیرآ 
ما یذکر قوماآ سم یآخذ فی قصة ھی غیر شاملة یع من ذ زہ قبل ذلك ء 


سے 


)١(‏ ولفظالبخاری فی المغازی وکنا نسترەەن أہل ہک" لایصیه أحد بئیء, 
قال الحافظ: وھذا کان فی عمرة القضاء وکان‌عبد اللہ بن أں أوفی من بایم تحت 
الشجرۃوہو ٹی عرۃ الحدییة وکل من شہدا لد یبة وعاش إ ی اسنة المقلة حرج 

النی صلی الله عليه وسا معتمرا ٹی عمرة القضاء ٦ھ ٠.۱٢‏ 

۲( تقدم الحد یٹ ٹی باب الطواف عِیل وضو وتقدم ٹی ھامشہ الکلام 
علی إشکال ذکر عائْشة فی الحدیث ہ قال ا حافظ فی روایة صفرة بنت شیة عن 
آسماء: قدمنا مع رسول اللہ صلی القهعلیەوسل مہلین بالحج؛ الحدیث وفیہ وکان مع 
الزبیر ہدی فلم بحل وھذا مغایر لذ کرھا الزبیر مع من اٌحل فی روایة عبد اه 
مول آسماء فان قضة رواة صفة عن أماء أنہ لم عل للہدی فان جع ہما بن 
القصةامذکورۃوقعے ظا معالز بیر فی غیر حجة الوداع کاأشار إلیەالنو وی عل بعدہ 

7 فقدرجح عند البخخاری رو ایةعبدالقہ موی أسماءفاقتصر علی روایتہادون روایة 
صفیة بنتدشیبة:وآخر جہمامسل معمافہمامن‌الاختلاف, ویقوی صنیع البخاری 
ماتقدم ٹی ہاب الطواف علیوضوء من ‌طر یق محمدین عبد الر من وہو أبوالاسود 
آو کون یق ھذا الاسناد قال:سالے عروۃ ین الزبیر الحدث ہ وقی آخرہ وقد 


أخبرتی أمی أُنہا أعلت ھی وأختہا والزبیر وفلان وفلان فلا مسحوا الرکن 


۲۷ ا جزہ ا امس 


 ..ںںپن‎ 


وإما المراد ہا بعصہم؛ ومکن 27 بقال : قوله فاعتمرتآنا وأختی عا ءھ42 ؛لىس 


ہا زالحجة الوداع؛ وکا ھدو اتداء 3ص4 و قعت ٹی زەان بعد النی صلی ال عليەوسل. 


حلواء وقائل أُخبر تی عروة ا ملذکوں وأمدەھی اما وھذاموافق لروایفعبد الله 
موی أسماء ١‏ وفہ4 [شکال آخر؛ وھو ذ کرھا لعائش4غمن طاف؛ والواقع ا 
کانت حائضا حیذ ء وکنت أولنہ ہناك علی أن ا مراد أن تلك العمرۃ کانت 
فی وقت آخر بعد النی صلی اللہ عليه وسلم لکن سیاق روایة ھذا الباب بأآباہہ 
فانہ ظاہر فی أن الملقصود العەرۃ التی وقعت حم فی حجة الوداع ؛ والقول فما 
وقع من ذلك فی حق الزبیر کالقول فی حق عائشة سواء ؛ وقد قال عیاض 
فی الکلام علیہ لیس ہو علی عمومہ فإن المراد من عدا عائشة لان الطرق 
الصحہحة فہا نا حاضت فِ آطلف ٦‏ لت ولا حللت من عم رتا قال :وقل 
لعلہا شارت ل عمر تہا شی فعلتہا من التنعیم ٌ حکی اویل السابق 5 
أرادت عمرۃ آخری غیر التی فی حجة الوداع وخطأہ ول پعرج علی مایتعلق 
بالز یر من ذلاكفء ھ. وقال العبنی : فِن قلت روی مسلم من‌حدیث صفیة عن 
أسماء وفیہ:کان نع الز بہر فوری فٰ عل ٤‏ فہذا خالف روابة عبد اللہ مولی احراء 
اچ 3 الز بیر معمن أحل,قلت: أُجاب‌عنه الدووی,أنإحرامااز بیر وعحللەکان 
ٹی غبر <ج4 الوداع واسنعدہ بعصہم؛ وقال: ا ار جحعند الخاریروايیة عبد الله 
موی أماء فلذلك اقتصر علی إخراجہادون روایة صفیة ء قلت : ہذا مس تد 
أآخرج کلہما ہی ما فہما مئ الاختلافی ولا وج4 ق ابع دہما إلا 5 ڈالہ 
اللووی . فإن قلت فيه إشکال آخر وھو ذکر عائشة فیمن طاف وا ال أُنہا 
ہی حا ضا 3 قبل : محتمل .- اُشارٹ یل عم رتا ای فعلتہا من التنعیم ٴ 
قال القاضغی ھذا خطاً لان یی ا حدِث التصر بح ہأن ذلك کان یق ج4 الوداع 


قمل : الاوج4 ی ذلكث زلا ان بقال 5 ٠‏ نستٹن أمماء عا ش4 لشہرۃ ةصتہا و 4ة 


لامع الدراری :. . 


( باب استقبال الحاح'' القادمین واثلاٴة ) 


والاظہر أن ا حاج مفعول مقدم والقادمین مع ما عطف عليه من الثلاثة 
فاعل لہ ۰ ودلالة الرواية علی استقبال اائلائة من حیث أن ا مذ کور فہا لفظ 


٠‏ بعد أٔیضاً ء نعم نما ھذا بتأنی إذا قلنا کان عائشة طاھرۃ حین ذکرت أماء 
یاھا وعطفتہا علی نفسہا فی قولہا اعتمرت أنا وأختی عائشة نم طرأً علہا 
الحیض ٠‏ 7 ا5 ٰ تستثنہا ٹی قولہا فدا مسحنا البیت اشہرتہا انا کا2 حائضا یق 
ذلك الوقت أو نسیٹٰ أن قسنثنہا . فافہم ١ھ‏ . واقتصر القسطلای علی جواب 
النووی ہأن إحرام الزبیر وتحللہ کان فی غبر حجة الوداع )ھ٣۱.‏ 

)١(‏ اختلفو فی ضبطھنذہ الترژجة والمراد ۔ہاء قال الکزمانی: القادمین با خع 
صفة للحا۔ اج لان ا حاج ٹی معنی الع ولفظ الالائثة عطف عل الاستقبال وی 
--- ت لی الغلامین وفی بعضہا القادمین وتو جیمەمع إشکالہأن یقرا الحاج: 
بالنصب ویکون‌استقبال مضافا إلی الغلامین مو قولہ تعا لی دقتنل أولادع: مرکاہمء : 
بنصب آولادم وجر الشرکاء ؛ أو یکون الاستقبال مضافاً إلیالحاج والفلامین 
مفعول: فان قلت لفظ استقبله فہدء پر ذك الاستقبال: قلت: الاستقبال إنماھو 
من الطرفین ١ھ‏ . وتبع العینی‌کلام االکرمانی وقال قولەوفی بعمہا الغلامین أیو فی 
بعض‌النسخ: باب استقبالالحا حالغلامین: وقال القسطلانی قولەالقادمین أی إلی مكة 
2 الیم وفۃحالنونبصیغة امم صفةللحاجلإطلاقہعلی المفر د وا مع واستقبال 
مصدر مضاف إلی مفعولہ ٠‏ ولای ذر القادمین بفتح ا میم بصیغة التثینة واثلاثة. 
با ج رکافی بعض الٛاصو ل عطف عیی(٭)استقبال أی واستقبال الثلاثة وفیالیو نینیة:: 
واثلائة بالنصبأی واستقبال الحاج الثلائة حال کو نہم علی الدابة والاستقبال 


(٭) کذا ف الأصل ۲٠ء‏ 


11 1,6۰60“ 


سسسیسیٹسسہ ےس سے سشے .ٹس سس ببس 


الأّغیلبة ؛ وہو یصدق على الثلائة من غیر تکلف ؛ ویمکن أن یقال : المنی 
باب فی بیان استقبال الر جلین حاجاآً وف بیان(١؟‏ رکوب الثلاثة علی دابة . 


یکون من الطرفین لان من استقہلكفقد استقبلتہء ولاہن عسا کر باب استقبال 
الحاجالغلامین بإضافةالاستقبالإ لی ا حا جوالغلامین مفع ول أو استقبال ضافإ( لی 
الغلامین وا حا ج نصبعل المفعو لیة کتھراءة اہن عامم ہا لفصل بین ا اضافین با مفعول 
فی قولہتعا ی فی سورۃ اللانعامەدقتلء برفعاللام علی مال سم فاعلہأولادمء ہا لنصب 
علی اللفعول بالمصدر ؛شرکانہمء بالحفض علی إضافة الصدرللیه المذکو رتو جییہ قی 
کتاب القراءات الاربع عشوۃ مما جمعتەوالائة بالنصب عطفعل الفلاءین. لکن 
لا اعرف نصب الحاج فی روای۱ھ . وقال الحافظ : اشتم ت ہذہ الترجة علی 
حکین وأو رد فیہا حدیث اہن عباس, ودلالة حدیث الہاب لی الٹانی ظاہرۃ وقد 
أفردھا بالدذکر قیل کتاب الدب ١‏ وأوردفہا ھذا ال حدث بعلة؛ وأما ا ےم 
الاول فآخر جه من حدیثالباب من طریقالعمومء لان قدومەصل الہ علیہەوسلم 
مہ أعہمن أن یکونفیحج أو عمر:أوغروہ وقولہ القادمین صفةللحاج ؛وکون 
لترجمة لتلق القادم من ا لحج ء وال۔دیث دال علی تل القادم للحج لیس بینہما 
ا تخالف لانفاتہما من حیث ا معنی ء قلت : وھذا هو الاوجهھ عندی؛ فِن غرض 
الصنف من الترجة کا ہو ظاہر ەن سیاق التراجم ہو استقبال الناس للحاج 
القادمین من مکكة واستنبطه الإمام اابخاری من استقبال الناس للقادم إلیمَة ٦٢‏ 
)١(‏ ھذاہو ااظاەر: وذکرہ الإمام البخاری ھہنا استاراداً و أفردہ بترجة 
مستقلة قبیل کتاب الدب بقولہ وباب اثلائة علی الدابة ء قالالحافظ: كأنہ ہشیر 
إلل الزیادة التی فی الباب الذی بعدہ ء یعنی قولہ حدثنا أہوب : ذکر شر اللائة 
عند عکر مةالحدیث : والٌاصل فی ذلك ما أخرجہ الطبر انی فی الٗاوسط عن جاپر: 
نھی رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم أن رکب ثلائة لی دابة ء وسندہ ضعیف 


( ہاب من سرع نافته إذا ہلغ المدینة) 

: وکذلك ا حکم(٦)‏ فی غیر المدہنة من الدیار الرغوبة فیہا والاوطان 
انحبة فہا . 

قولە :( درجات المدینة ) أی منازھا9) امرتفعة ودرجاتہا ا اشیدۃ ء فإِن 

الّىت إٰذا کان ذا درجہ لم بید للناظر من بعد ء فأما إذاکان ذا درجات فإنه 


وأخرج الطبری عن أں سید رفم: لابرکب الدابة فوق اثنین ء و تد 
لین ؛ وأخرج ابن أں شییة من مرسل زاذان : دأنہ رأی ثلاثة علی بغل فقال 
لینزل أحدم ؛ فان رسول اللہ صلی الہ علیہ وسللعن الالثء : وغیر ذلك من 
الروابات والآثار فیہذا الممنی ہ مم قال وعکسە ماأآخرجه ااطبری بسندجیدءعن 
۴ ابنھسعود وقال :کان یوم بدرثلاثة علی بعیر وأآخرج الطبرانی وان أىشية ۲ 
من طریق الشعی عن اہن عمر قال ؛ ما أبالی أآن آکون عاشر عشرۃ علی دابة. 
إذا أطاقت حل ذلكء : و ہہذا بجمع بین مختلف الحدیث فی ذلك : فیحم ل ماورد: 
الزجر عن ذلك علی ما إذاکانت الدابة غیر مطیقَة کاممارمثلا ء وعکسہ علی. 
عنکسه ء کالنائة والغلة قال الدووی : مذھبنا ومذاہب العلاء کافة جواز 
رکوب ثلائثة علی الدابة إذاکانت مطیقة ء وحی القاضی عیاض منعه عن بعضہم 
مطلقاء وھوفاسد قالالحافظ : م بصرح احدبالجمواز مع العجز ولا بالئم مم _ 
لطاقه ءَ بل المنقول من المطلق فی المنع ہ والجواز ول عل القید ١ھ ۱٢‏ 1ء 
)١(‏ و(لیه مال الحافظ إذ قال : وف الحدیث دلالة علی فضل الدینة وعلی: 
مشر وعیةحب الوطن وا نین ل١ھ‏ . والظاہر من سیاق الرواباتحپ البلادۃ - 
ااطاہرة الطییة علی صاحہا آلف آلف صلات وقیت ہے ا 
۰ (۲) قال الحافظ قوله درجات۔بفتح ا مہملة والراء بعدھا جیم۔ جمع درجقء_ 


80-0 اوہ سن 
(باب السافر إٰذا جد ب4 الس اخ( 


یعنی۷٤بذلك‏ أن ما ورد منالنہی أن یطاول فی السیر ہ فانما ھو إذا م بضطر 
إليه وم تطقه الدابة ء فأما إٰذا فلا کرامة . 


کذا لے کر وامراد طرقا ا مر تفعة واللمستملی دوحات۔ بفت نح ا مہملة وَسَکوق 
الواو بعدھا مہملة جمع دوحة ء وھی الشجرةۃ العظہم4 اد اوغا ن 
جعفر عن ید : جدرات ۔ سچد ا یم والدال ۔وھو وت سی تی سو 
جدار وقد رواہ الإ ماعیلی منزھذا الوجه بلفظ جدران۔ بسکون الدال آخرہ 
نون: جمع جدارءولہ من‌روابة أضمرۃعن‌حبدبلفظ جدرہ بے و وت 
جدرات انم من دوحات ومن درجات ١ھ‏ . وقال العینی: درجات جمعدرجة 
807 طرقہا ا مرتفعة وقالصاحب ا مطالم: بعنی ا منازل: والاشہ ہہ اللدرات 
والدرجاتهی رواةالا کثرین؛ اھ پوووی ہر ہو دی 
(١)‏ اختلفت النسخ فی لفظ ہذہ ااترجمةء فنی النسخة اطٰندیة التی عندناہ باب 
السافو إذا جد بہ السیر وتعجل إلی 5 ء فعل‌ھذا 71 ع-)؛ ب إٰذامحذوفاء وق 
س4 الحاكة یھ فلیعجلء وٹی نس العینی یعجل ہدون آلواو قال المی: بعجل(ل 
أھلهجواب ٭إذاء وفٴروایة ية الکشمنی والنسنی: ویعجل إلی أہلهبالواو؛ وا جواب 
حیدذ محذوف تقدیرہ :ماذا ا یصنع؟ ویعجل بضمیاء من باب التعجیل: وروی 
تعجل بفتح| لتاء الثناۃ من فوق من ہاب التعجل ؛ھ. وقی نسخة الحافظ: ویعجل . 
إِل آھہ بالو ا ؛ وقال:أی ماذا یصنع ؟واختارالقسطلانی فی لسخةحذف‌الواوء 
وقالجواب لا قولہ بعجل(ل أُھله اھ و تعقِه السندی إذ قال: جلةیعجل حال؛ 
وجوآب إذا مقدں ای فاذا بفعل؟ أی مجمع بین ااصلاتین ء ولاسحسن جھعلجلة 
عجل جو یں إذاکا لابخی ۱ قلت: وبآباہ اسخةفلہ معج( 07 أملہ: وعل هذہ 
707 وھ فا آحء من ان الذرض : نان 


کر 


لامع الدراری کی ۱ 


سی جس سس --٠×٠۳٦۳×۳۰‏ فک٦۔بٹ‏ سے دْ-۔--ْ 


(۰ی22ء-: و ںو ہے ہے ہے چرچ چ ‏ ش۴ 


( اب من قال لیس علی ا حصر ) 


بدل(١)‏ ومن أثبت عليه البدل کاح:فضة 
ا مع بین الصلاتین ء بل الظاہر ما أفادہ الشیخ أُن ماورد من النھی عن الإسراع 
فی السیر کا تقدم فی باب أم النبی صلی اللہ عليه وسل بالسكينة عند الإافاضة ء 
وإشارتہ صیٰ اللہ عليه وسل إلیہم بالسوط؛ ةولەصل الہ عليہ وسل :٭ أیاالناس. , 
علیکم بالسکینة فإِن ااہر لیس باللایضاع حول علی الوقت الذی لابجحتاج فٍےە 
لی الإسراع أما إذا احتیج إلی الاسراع کا فی قصة اہن عمر رضوالقهعنہماء فإنه 
رضی الله عفہ ما استصر خ بزوجتہء وقیل لہ: [نہا فی آخر یوم ەن آیام الدنیاء 
وأول یوم من‌آیام الآخرۃ ء وفی روایة: ءآتاء آت نقال:[إنصفیة بنت أُعبید 
ما بہا فانظر أن تدرکہا ء فخر ج مسرعاآء الحدیث آخر جہ النساتی فتہجل اہن حر 
فی السیر فسار فی ذلك البوم واللیلة مسیرة ثلاث کا فی روایة أی داودہ فلا بس 
فی الإسراع فی السیرء فتدہر وتشکر : فلہ در الڈیخ ما أدق نظرہ ۳١ء‏ 
)١(‏ بط الکلام علیل اللسألةفی الاوجزر فی موضعین : فی ہاب الاحصار ء 
وفی ممرے القضاء ؛ وفیہ قال المینی ٹی البنایة : ا حصر بالحبر یب عليه تقضاء حج4 
وعمرة. ون کان محصرا بعمرۃ بحب علیہ قضاء عرة لاغیر؛ وہو قول حجر بن 
الخطاب وزید بنثابت واہز مسعود واء: عباس‌وغیرم ذکرآسماؤھ فیالاوجز 
وقال الموفق: أما من لم یجد طربقا آخری فتحلل فلا قضاء عليه إلا أن ہکون _. 
واجا بفعلہ بالوجوب السابقٹی ااصحیح من الذھب: وبه قال مالك والشافعی: 
وعن أحد أن عليه ااقضاء : وبه قال ہو حنیفة إل آخر مابسط فی الاوجز 
.من البسط فی تفصیل ا!سألە ؛ ووجه وجوب الحج والعمرة معا علی انحصر با حج 
عند ا حنفضة : فارجع إٔلیه لوت التفصیبل ١۱ء‏ ۱ 


۲ الجزء ا لحاس 


.سے سے ات 


احنج بفملہ ۷ک صلی الله عليه وسلمحیث قضی عمر تە من قابل و٣‏ ہمت تضاء ولولا 
ان ااقضاء واجب لکنا کان ثٹیء من الأمرین(٥)‏ : 


)١(‏ دفٰالاوجز: واستدللو جوبالقضاء بقولہتعال: دوأن وا الب والەمرۃ 
لہ فإنه یقتضی[یجاب الإتمام بدوناانفریق بین حج الفرض والنفل ؛ وحدیث 
حجاج بن عمرو الانصاری من کسر أُوعرج فقد حل : وعليہ الحج من قابل ء_ 
ہدون التفر یق بینہماء وعدٛتعائشة إذ آم ھا رسول الله صیٰ اللہ علیہ وسل بر فض 
العمر ة مم آعمرھا من التنعیم ء وقال الملوفق : وعن أحد أن‌عليه القضاء و بەقال 
اہو حنیفة لانہ صلی اللہ عليه وسلم ما تحلل زمن ا لحدیییة قضی من قابل, ولانہ 
حل من احرامہ قبل إِتمامہ . فازمه القضاء کیا لوفاتہ الحج ء وف الاوجز أہضا 
فی موضع آخر : وفی ا یس فی سنة سبم, وفی ذی القعدة من ھذہ السنة وقعت 
عمرة القضاء ؛ ویقال ظا عمرة القضیة وغروۃ الأەن, آما تسمتا عرة القضاء- 
فلا نہا قفضاء عن العمرةۃ ای صد عنہا بالں پدہة وذ کر ان ہشام بقال ظا تھەرة 
القَضاء لام صدوا رسول الہ صلی اللہ عليه وس عن العمرة سَئە شت فاقتتص 
مہم رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ودخل مکة فی ذی القعدۃ فی الشہر الحرام, 
الذیٰ صدوأ فیہ من سن سبع ؛ وأنزل اللہ تبارک وتعالی فی تلك العمرۃ ہ ااشہر 
ا حرام بالشہر ا حرام وا حرمات قصاص ء وأما تسمیتہا عمرۃ اقضیة فاانہ' 
صلی اللہ عليه وسلم قاضی قریشا فیہا ء لاللانہ قضاء ء وہذا الاختلاف مبنی علی 
الاختلاف فی وجوب القضاء فعند آی حنِفة بحب القضاء ؛ وعندااشاف جب 
عليه ا دی لاااقضاء ؛ وکانت عمرة ااقضاء بعدخیبر بسنة أشہرہ فخرج فی ذی 
القعدةۃقٰ الشہر الذی صدہال ا مکو نہعتە را عمرۃالقضاءمکان العمر ۃالی صدو ہءنہاء 
وحرج معہالمسلمون من کان صدمعەف عر تہ تلك فلا جع بە أھەل م5 خرجوا 
عنہا ء کذا قی الا کتفاء ؛ وقال غیرہ : إن رول القہ صلی اللہ علیہ وسل آمر 


سشجےػٔٔۃسس ہہ 
(٭) ای الفعل والتسمیة ۱٢‏ ز 


لامع الدراری ۔ ۳" 


قولہ (فرق) وھو9ا؟ ثلائة آصم أماعندنا صاع ھشام ء وأما عندم 


أصحابہ حینر أوا ھلال ذی القعدۃأن یعتمر وا قضاء لعمرتہمالیصدم امش رکون 
عنہا وأن‌لایتخلف أحد ٤ن‏ شہد الحدیبیة فلم یتخلف أحد منہم إلا من‌استشہد 
منہم بخیسبر ومن مات : کذا فی ال میس ہ وقال الحافظ فی الفتح : قال الام 
الإ کیل : تواترت الٗاخبار أنە صلی الله عليه وسل ما أھل ذو القعدة ام 
أصحابہ أن بعتمروا قضاء عمرتہم : وأن لایتخاف منہم أحد شہد الجدبیة 
فخر جوا [لامن استشہد ء وفی سیرۃ اہن ہشام: تم خرج فی ذی القعدة معتمرا 
سمرۃ القضاء مکانالعمرة التی صدوہ عنہا ؛ ویقال ظا عمرة القصاص لاانہمصدوا 

رسول الله صلی اللہ علیەو سم ٹی ذی القعدة فی الشہر ا حر اممن سن4 ستفاقتص 
رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم منہم فدخل مکة فی ذی القعدة فی الشہر ا حرام 
الڈی صدوہ فیه من سنة سیحء وبلغنا عن اہن عباس أنہ قال: فأنرل اللہ تعالی 
فی ذلك د وا حرمات قصاص ء إلیى آخر مابسط فی الاوجز ملخصا ءنہ . 

)١(‏ قالالحافظ : تولە بفرق بفتح الفاء والراء؛وقد تسکن . قالہان‌فارس: 
وقال الآزھری : کلام العرب بالفتح وا حدثون قد یسکنونہ وآخرہ قاف ؛ 
مکیال معروف بالمدینة ء ووقع فی روایة اہن عیینةعن اہن أئی نجیح عند أحد 
وغیرہہ والفرق ثلاثة آصحء ولمسلم من طریق أبی قلا رق عن اہن آبی لیل:آو أطعم 
ثلاث اصع من تر علی ستة مساکین وإذا ثبت أن اافرق لائة آصع اقتضی 
أن ااصاع مخسة أرطال وٹلٹء خلافا من قال: إن‌الصاع ممانیة أُرطال ١٠ھ‏ . 
وقال العینی: وا ۔ مد اھمزة وضم الصاد جمع صاععلی القلب لن القیاس فی 
جمعہ أُصوع بقصر ارۃ وسکون الصاد بعدھا واو مض ومة1ھ ٢٠ء‏ 

(م) والمسألة خلافیة شہیرۃ بدطت فی الاوجز : وھی : أن الصاع أربعة 
أمداد بلاخلاف بین الأئةَ, حکی الإجماععلی ذلك غیر واحد من‌العلماء إلا أن 


۲۸۰ ا جرہ ا حا اس 


فبصاع المدینةء فہوعلی الاؤل أربعةوعشرون رطلا ء وعل الثانی ستةعشر رطلا 
اہن رشدذکر فی مقدماتہ شیثا من الاختلاف ف المقادبر کہا لکن اللائمة بعد 
اتفاقہم عل انااصاع اٌربعة أمداد اختلفوا فی مقدارا لمدء فا لمد رطل وئلٹ عند 
امالك والشافعی وأحمد : وہو قول أی یوسف من ا حنفیة المرجوع (ليه علی 
ا مشہور وقِل لا صح الر جوع والمد رطلان عند ا حنفه ومحمد وہوقول  :‏ 
جماعةمن أھل العراق: ھہذا فی الاو جز:وبسط فیەفی دلائل الح:فیة ء وقالمالك 
رمەال فا مو طأ: الکنفارا تکلہاوزکاةالفطر و زکاۃالعشور کل ذلك با مد اللاصغر 
إلاالظہار فإن‌الکفارۃ فہہ بالمد الاعظم:مدھشامءومشامھذا ہو إ ماعی لن الولید 
ابن المغیرة عامل المدینة لعہد ا ملك بنمروان ء وھو خال هشام ن عد الملك . 
کان وا ی المدینة فی خلافة عہد الملك ء مم عزلہ الولید وو عمر بن عبد العز‌رء 
کہذا فی الأوجز ہ وقال العینی فی فو ائدالحدیث : ومنہاأنالاطعاملستة مساکین 
اولابیزیء أقل من ستةء وہو قول ا مہور ء وحکی عن أبی حنیفة أنہ بچجوز 
أُن یدفع إلى مسکین واحدہ والواجب فی الاطعام لکل مسکین نصف صاع من 
أی شیء کان ا خر ج قحاً أو شعیراً أو تمرآء وہو قول مالك والشافعی و إسحاق 
وأ ثور وداودء وحکی عن الثوری وأبی ح:یفة تخصیص ذلك بالقمح ء وأما 
الو اجبمن الشعبر والثر صاعل۔ کل مسکین: وعند أحمدفی روایة: إن الواجب 
ق الاطعام لکل مسکین َ منفحء و مدان من تر أو شعیر :1ھ وقال 
سا فی باب الاطعام فی الفدیة : نصف صاع ء قال بعضہم : یشیر بذلك إلی 
الرد علی من فرق فی ذلك بین القمح وغیرہ ؛ قات: لیس فیه إشارۃ إلی ذلكء لان 


قولہ نصف صاع یراد بہ نصف صاع من فمح ؛ ویؤیدہ مافی روایة مسل من 


لامع الدراری ۔ 


قولہ : ( وم یقبین لحم ) أنہم بلون بہا یعنی(١)‏ بذلك أنہ صلی القعليه وسلم 
إٴ'رخص لہ فی ا حلق لم۔ا کان یترقبہ من دخول مک وانجرار الاحرام إل 
مدة., ولم یکن لہ علم ہآن المشرکینلایترکونہ پدخل مہہ فو علم ذلكلملا رخص 
لہ فی ا لحلق لمداناۃ وقت ااتحلل بعارض الاحصار . ٰ 


حدیث کعب أیضا أو إطعام ستة مساکین نصف صاع نصف صاع طعاما لکل 
مصہنکین ہ فقولہ : طعاما یہن أُن امراد من نصف صاع القمحء وہہ یفرق بین 
القمح وغیرہ ۰٠ھ‏ . قلت : بسط الکلام علی خحدیث کعب بن عجرة والآحاث. 
للتعلقة بآبَة الفدیة فی الاوجز :وذ کر فیہ فیسأَلة الاطعام أربعة أحاث :الاو ۰- 
فی اختلاف الروایات فی ھذا الافظء والانی ان الاطعام لسن مسا کین ؛ وھو 
فرل ا مہور منہم الائة اریت نے الحن أنە قال: ااصدقة علی عشرۃ : 
مساکین ۱ . ما: قدم یکلام العینی أُنْ الواجب لصف صاع : من من ای شیم 
کان ؛ وتخصیص ذلك بالقمح عند الحذفة ء واار ابع فی موضع الإٴطعام ۲ 
07 ماآفادہ الشیخ قدس سرہ واضح ء وقال الحافظ : قولهم. قبین لم الخ 
ھذہ الزیادۃ ذکرہا الراوی لہیان أن الحلق کان استباحة حظور بسبب الاذی. 
لالقصد التحلل با حصر.وہو واضح:قال ان المئیر: إؤخد أن من کان علی: دا 
من الوصول إإ اابیت أن علیہ أنیقیمحتی بیأس من الوصول فیحل ءواتفقوا علی: 
ان من یس من آلوصول وجازلە اُنے! ل قتمادی علی إحرامہ؛ئم أمکنەان ِصل ان 
عليه أنیەضی إإل اابیت لینم نسکہ:ُوقال المہلب وغبرہ مامعذاہ:یستفادەن قو ول 
مقرہنط ماآنا مر ان تعری آوان حیضباواار الذی رف أوانخاہ بالعادق 
فیہماذا أفطر افی رمضانمثلانی أول الم رخم شف الام بالحیض وامی فذلك. 
۱ النہار أن علیہماتضاء ذلكالیوم: لان الذی کان عراللہ نہ یحاون بالحدبییةل سط 
یل کے الکفادۃال وچ تعله با لحلق قبل أنینکشف الام ٣م‏ وذلك للا ن4ی وز_ 


جسہجحہبىےہ ہے سے 


قولہ : (فآنز ل القہ) تعالی<') وإنما آنزل اللہ تبارک وتعالی حک ا حلق لعذر 
مع علمه بنا یصیر [ليه آمر النی صلی اللہ عليه وسلم وأصحابہ من التحلل تیسیرآ 
علی من بعدم من المؤمنین ۔ 

قولہ:: (رجع کا ولدتہ أمە ) الظاھر إرادۃ الصغائر۵')وإن أرید به مایعم 
الصغار والکہانئر کان تم کنا نظرا ل ماف مواقف ا حج من الادعیة المتضمنة 


ٰ 


آنَ تغاتف اع فاء بالعادۃ فیجب القضاء علیہما لذلك ١‏ ھ. وقال الەینی : احتج 
مالك بقولہ ولم یقبین الح لی وجوب الکفارۃ علی ا مرأۃ تقول فی رمەان غداً 
حیضی ؛ وعلی الرجل یقول غداً یومخمای فیفطران: مم ینسکشف الام بامنی 
وا حیض کا قالا أن علیہما الکفارۃ لان الذی کان فی علم اللہ تعا ی أنہم بحلون 
بالحدیبیة م بسقط عن کب الکفارۃ ای وجبت علیہ بالحلق قبل أن ینکشف 
الاس ١ھ.‏ قلت : واختلفت ا لحنفیة فی فروع ھذہ المسألة کا بسط ف الدر 
ا لختار وشروحہ "١٣‏ ۱ ت0 
)١(‏ ماآفادہ الشیخ قدس سرہ واضم تم قال الحافظ : قولہ فانزل اللہ, قال 
عیاض : ظاہرہ أن الٹزول بعد الک ء وفی روایة عبد اللہ بن معقل أنالنزول 
قبل ا ےم ؛ قال : فیحمل‌آن یکون‌حم عليه بالکفارۃ ہوحی لابتلی؛ مم نزل 
القرآن ہبیان ذلك ٤‏ . وقد بسط ال حافظ فی روایات ھذہ القصة والاختلاف 
۱ فی وفت قوله صلی اہ عليه وسلم ٢١‏ : ٘ ۱ 
)٢(‏ سالہ تکفیرالحج الخطایا شہیرة ہ والبحث فہا طویل : وأجاد وأجل . 
الشیخ قدس سرہ الکلام علی تلك المسألة فیما قررہ علی جامع الترمذی الطبوع 
باسم الکوکب الدری فی ہ باب ماجاء فی مثل الصلوات الخس ء وبسط ثیء 
من الکلام فی تلك المسألة فی ہامش الکوکب ؛ و أیضا فی مبدا کتاب الحجمن 
الاوجز ٭ وبسط فیه الروایات الواردة‌فی تکفیر الذ نو بوذکر بعدھاا حی جم 


لامع الدراری ۸۷ 


للحضور والاستغفار ء فأماحقو ق العباد فلا یقدم علی القول بسةوطہا واءُحائہا 
لا بحة من أصحاب ا حقوق ہ نعم یغنفر بالتوبة الصادفة ما یلزم فی تفویت 
حقوق اآعباد من يِممہ سبحانہ . 
من ا حققین کالقاضی عیاض واہن عبد البر وغیرھما: الاجماع عن ان الکیائر - 
لاننکفر إلا بالتوبة ؛ ھن ذاہبٴإلی أن ااروایات باسرہا مؤولة بالصغائر ہ 
ومن ذاہب إلی ان ٭ض الإاعمال‌ محر الکیا رر أَرسضا لاسما الج لکمرۃ ماوردفیه 
من الروایات : وفی الدر ا ختار: ہل الحج یکفر الکبائر؟ قبل: نعم؛ کحربیاسل؛ 
وقبل غیر متعلقة بالادی کذی آسل : وقال عیاض: أجمع اہل السنة أن الیکہاثر : 
لایکفرھا إلا اتورة ولا قائل بس قوط الدین‌ولو حقاللہ کدین‌صلاة وزکاۃ, نم 
إمالمطل ونأخیر الصلاة ون وهابسقط: وہذا معی اللکفبرعلی القول ,ہ ؛ وفال 
الشیخ ان‌تیمیة: من اعتقد أن الج رسقط ماوجبعلہ من الحفرق پستتاب ولا _ 
قتل ولا بسقطحق الأدمی بحج جماعاء وقال اہن المری: ھذہ الطاعات لان ٹر 
االکہائروناپکفر ہا ا موازنة او التو بةءوالصلاۃ لا نکفرھافکیف:کفرھہاااممرۃ 
والحج؛ ولکن‌ہذہ ااطاعات ںیا أثرت‌فی الفلب غحملہعلی التو بة ۱ء ملخصامن 
الاوجر. وقال الشیخ فی النکوب بعد ما بسط الکلام علی دلائل الفریقین : 
ولعل الحق الڈی لاہنہغی أن بعدل عذہ أن الطاعات والعبادات ہاسرھا تتفاوت 
بتفاوت القائمین ہا إلی مانب لاتحصی :فک من نائم لہعند اللہ أعلی منزلةومقام: 
ورب قائم فی جوف اللبل لپس لہ من قیامہ غیر تركاطجوع واانام ؛ وإذا کان 
کذلك کانٹ العبادات لپس حکہاباسرھا واحدا, ہل البەض منہا: ترك العبدکیوم 
ولدتہ أمہ إذا ندم فیا علی+افرط فیجنب اللہ وتحسر علی ما اکئسبتہ یسالف 
زمانہ بداہ ؛والہعض منہا لاو جب إلامغفرة صغالرھا لا کبائرھاء ولا تجحب فی 
أُن البعض تورث لہ وبالا ویعق علی المبد معتبة ونکالافقد ورد أنالصلاۃ إذا۔ 
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قولہ :(أحل لکم صید البحر وطعامہ) فالصید9") ما إؤخذ من ابحر 
بعلاح کإلقاء الشص وغیرہ؛ وطعامه ماوقع من یق الیدمن ‌غیر معالة کافذفەابحر 


ٰ بافظ علیہا المصلی وإن دی آرکانہا وشر اطہا فإنہا تدجو علی المصلی وتقول 


ضيمك اللہ کیا ضیعتنی ۳ غبر ذلك من الروابات۱ھ . وا یل ذلك أُشار ھہنا 
ابقولہ ون رید بہ مایعم الصغائر والکبائر کان مکنا اخ .٠١‏ 


)۱( ما آفادہ الشیخقدس صرہ ھبنی علیمشرب الحنفیةوھوواضح؛ واختلف: 


ہے۔۔۔سم ل سے 


السلف فی تفسیر الصید وااط عام کا ب۔عله لە العینی إ اذ قال‌عن‌ان عباس فی روایةوسعید ۱ 


: ان المسبب: وسعیدنج۔یر صید الہس ماہصاد مہْٰہ طریا وطعامەمایتزود منەملیحا 


اہمًء وعن ان عباسق الاشہور عنہ: صیدہ ما أخذمنہحیاوطعامہما لفظہ میتاء 


وھکذاروی عن اف بکر ااصدیق وزید ن ابا وع اق بن عمر وأی اہوب 


۱ الانصاریٰ زرضی٠.‏ اللہ تعا می عہم وجماعة من 8 ن ذک رآساءم المینی؛ وروی۔ 


عن عکرمة عن ای بکر ااصدیق رضی اہ ٠‏ ند اه قال: علعامہ کل ما فیةء _ 


و وت ن نی حامم . وقال سعید پن المسیب : طعامہ مالفظہ حیا 
وحسر عنہ فمات ؛ رواہ ابن آئی حاتم : وقال أجریر : وقد ورد فی ذلك خبر, 
وبعضہم پرویہ مو قوف فذ کر بسندہ إل أی طریرة قال قال رسول الہ صلی 
القہ عليہ وسلم : أحل للکزصید البحر وطابا قال: عاعامہ ما لفظه میتا ٹم قال 


وقد وقفہ بععہم علی أنھزیرۃ١اھ‏ مختصرء فات: وبلط الکلام علی تفسیر : 
الأَیة والاحکام اللتعلقة ہا فی الاو جز وفی أحکام القرآن للجصاص ء وسیاتی_ 


ق ابخاری فی الذبائح تُم قال مر رضی الله تعالی ء عنه صیدہ ما ا 7 
مازہ می راف تفسیر الشیخ قدس سرہ ٢۷ء‏ 


لامع الدراری ۲۰۹ 


قولہ(وہو غیر ااصید) َ والحال أن(ا؟المذبوح لا بکونصیدآ, فاما إذا 
کان صیداً فإنہ لا سحل بذیح انحرم [باہ. 
قولہ ن(ضو زنه 4 ذلك عنی ان المدل(۲) 7 ہاانکسر معنثاہ الساوی لٹیء 


)١(‏ قال الحافظ : ا مراد بالذبح ما یذبحہ ا حرم والاەر ظاھرہ العموم 
لکن اللصنف خصصہ با ذکر تفقہا فإن الصحیح أن حکم ما ذجہ انحرم من 
الصید حخ امیتة ء وقیلِ : یصح مع ا رم حتی بجوز 7 آفزم ا ف و4 ۱ 
قال الحسن البصری؛ 7 بر ان عباس وصلہ عبد الرزاق من طریق عکرمة ان 
ان عبا یں امَوآن بذہبح جزورا وەو حرام ء وأما أثر آنس رضی الله عنه 
فو صلہ اہن أں شییة عن الصباح البجلی سالٰ نس بن مالك عن ا حرم ذ بح 

قال : ا عم . وقولہ وہو الخ من کلام اف رحمہ اللہ تعالی قالہ تفقہا وھو 
متفق علیہ فما عدا ال حیل فإنہ مخصوص بن : بیح أ کہا اھ قال العبنی : قولہ وہھو 
فی غیر الصید الخ ء ھذا من کلام الیخاری 5 بہ إلی تخصیص العموم الذی 
یفہم من قولہ بالذہح ای المراد من الذبح المذ کور ف ار ابن عباس وأنس هو _ 
الذبح فی.الحیوان الھلی و ھٍ الذی 2 ہ بقولہ نحو الابل الخ:وھذا کلە متفق 
عليه غیر ذبح الخیل فان فیە'خخلافا معر وفا او ڈ کر آو اسعان ا حرف فیکتاب 
المنا مك : یذہح الحرم الدجاج الّھلی . ولا یذہم الدجاج السندی ویذاہم 
ال حام لاس ولا × الطیارۃ ' وذبح الاوز ولا بذبح اط البدی ویذبح ٰ 
٠‏ الغنم والقر الّاھلیة ١ھ ٢‏ 

(ج) ما آفادہ لشیخ قدس شرہ واضح وقال الحافظ : ۲ تفسیر المدل 

بالفتح بالمٹل ؛ والکر الزٴنة فہو قول أں عبیدة فی ا جازوغ۔ یرہ ء وقال 

- اأاطبری : والعدل فی کلام العرب ہالفتح ہو قدر الثیء من غیر جنسهہ والعدلہ 
بألکسر قدرہ من جنسه قال ٌُ وذہب بعض أہل العلم بکلام العرب إلی أن 
المدل مصدر من قول القائل عدلت ھذا بہذا :وقال بعضہم : العدل ہو القسط 
فی ا حق ء والعدل بالکسر الْل١ھ .۱٢‏ 


۳ . ا لجزہ الحامس 


آخر بحسب الوزن فقولہ: ذلك [شارۃ۷) إلی ما ہو غیر مذ کور ھنا من اُحد 
شتی اححمل ا میں عنہما بعدلین . ٴ ۱ 

قولہ : ( فاحرم أصحابہ وہو غیر محرم ) والظاہر9؟) أنەصلی الہ عليه و۔ 
بعثہ داخل المیقات لحاجة فدخل المیقات للانہ لم یکن حینٹذ علی قصد دخول 


)١(‏ قال العینی : الفرق بینہما أأن عدل الشیە بالفتح ما عدلہ من غیر جنسە 
کالصوم والإإطعام: وعدلہ بالکسر ما عدل بەفی ا مقدار ومنہ عدل الحل, لان 
کل واحد منہما عدل بالآخر حتی اعتدلا کان المفنوح تسمیة بالمصدر 
والیکسور معلی المفعول بہ کالذہح ونحوہ۱ھ۱۲ . 

)( کیا بدل علیہ النظر علی جہم الروایاتِ الواردۃ فی ہذہالقصة ال الحائظ 
ڈول : وا برم؛ااضمبر لی قنادۂ بینہ مسلاحرم أساى و أحرم و ھذا 
< السیاق حذف بیںتہ روایة عثمان بن موہب الآئیة بعدھا بین ہلفظ : ان رسول 
اللہ صلی الہ علیہ و سلم حرج حاجافخر جوا معافصر ف عالفةمہمفہم أبوفنادة 
فقال ؛ خذرا ساحل اہر حتی انقی أخذوا ساحل البحر فا ااصرۂوا 
أحرموا کہم إلا أہا قتادة : وحاصل القصة أن الئی صلی اہ علبه وسلم ما 
خرج فی عمرۃ الحدیبیة فٍلغ الروحاء وھی من دی الحلیفة على أربعة وثلائین. 

یلا اخبروہ بان عدوا من المشرکین ہوادی غیقة بخشی منہم أن یقصدوا غر:ہ 
فججزرطائفةذسن أصحابہ فہم اہو فتادۃ إل جہتہم لیأمن شرغ : فما أمنوا ذاك 
لحق أبو تادۃ وأحابہ بالئبی صل اہ عليه وسلم فاحرموا إلا ہو فاسنمر 

: حلالا: للانہ إما م بچاوز المیفات وإما لم یقھد العمرۃ : وہذا پرنفع الڑشکال 
. آاذی ذکرہ أہو بکر الائرم تال : کنت مع اہھابنا یتعجہون من ھذا 


ٰ ., ا حدیث ویقولون کیف جاز لئ تادۃ أُن یتجاوز المیقات وہو غیر محرم 


ولا پدرون ما وجہبہ قال ؛ حی وجدت فی رواية من حدبثف أں سعید فیہا 
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سس سس 


مل ء بل کان علی قصد امٰعاودة إ ی المدینة بعد انصرام ما نبط بە من ا مہم فلا 
قضی الماجة بدا لہ دخول مک وکان حکمہ إذاً حکم من ہو داخل المواقیت 
من آنہم بحرمون من ا لل آین شاڑا۔- ٰ ۱ 


خرجنا مع رسول اللہ صلی القہ علیہ وسل فأحرمناء فا کنا بمکان کذا إذا 
سن بی فتادۃ ء وکان النی صلی اللہ علليه وس بملہ ٹی وج ء ا حدہرث ء قال : 
فإذا أہو قتادۃ إنا جاز لہ ذاك لانہ م مخرج پرید مکلہ, وہذہ الروایة اتی أشار 
إلیہا تقتضی أن أا قتادۃ م یخرج مع النی صلی اللہ عليہ وسل من ا لمدینة ولیس 
کذلك ما بیناہ ٹم وجدت فی سحیح اہن حبان من طریق عیاض بن عبد الہ 
عن سعید قال نز بعث رسول اقہ صلی اقہ عليه وسل آبا قتادة علی الصداق - 
وخرج رمول اللہ صلی اللهعليه وسلم و أصحابہ وم محرمون حی 'زلوا بسفانء 
فہذا سبب آخر . ویحتمل جمعہما والذی بظہر أن أہا قتاد ما آخر الاحرام۔: 
نہ م یتحقق آنہ یدخل مک فساغ لہ التآخیر , وقیل : کانت ذہ القصة قبل 
اُن یوقت النی صلی اللہ عليه وسل ا مواقیت : وأما قول عیاض ومن ترعہ أن 
5 قتادۃ مم یکن خرج مع النی صلی اقہ عليه وسلم من ا مدینة وإنا بث أھل 
اللدینة إلی اانی صلی اللہ عليه وسل یعلمو نہ أُن بعض العرب قصدوا الاغارۃ 
علی المدینة فہو ضعیف خالف لما ثبت فی ہذہ الطریقة الصحیحة طریقة ان 
اوت اَی بعد بابین:1ھ مختصرا . وقال العینی قال اللائرم : کنت اسر 
أصحاب ا لحدیث بتعجبون من‌جدیث أئی قتادة ویقولون کیف جاز لہ أن بجاوز 
المیقات غیر حرم حتی رأیتہ مفسرا فی روايہ عیاض بن عبد اللہ عن ان سعید 
الحدری:قلت رواہ اطحاوی بسندہ عنه قال بعث رسول اللہ ص القہ عليه وس 
ابا قتادۃ الانصاری علی الصدتة وخرج رسول اہ صلی القه عليه وسلم وأصحابہ 
وعم محرمون حتی :زوا عسفان فإذا مم ہار وحش قال وجاء أہو قتادۃ وہو 


سس _مسح-س- .ح--ت میم لت ےس ٹپ وو اب س٠×‏ سے الم دم سلممتتجید لوا ایا لیس لو سروک 


حلء الحدیثہ وقال القشیری فی ا جواب عن عدم[جرامأی قتادة : بحتمل أنہ 
لم یکن مریدا للحج أو أن ذلك قبل توقیت |اواقیت ہ وزعم النذری أن أھل 
المدینة أرسلوہ إلل سیدنا رسول الله صل اللہ عليه وسلم یعمونہ ان بعضالەرب: 
بنوی غزو المدہنة ؛ وقال ان التین : عتمل أنہ م پنو الد خول إلی مک وإعا 
صحب النی صلی اللہ عليه وسام لیکرڑ جمعه ء وقال ہو مرو : یقال إن 
ا قنادة ؛کان رسول الہ صلی الہ عليہ وسلم وجہ إلی اابحر مخافة العدو 
فلذاك لم یکن حرما إذا اجتمع ار واحدا قال 
العینی ا کے وف ٹی حدیثف أى سعید ١ھ‏ . وقال القسطلاق 
۱ ._ قولہ :لم عرم اہو قتادۃ لاحتال أنہ م یقصد کا اذ بچوز دخول الحرم بغیر 
إحرام من رد حجا ولا مرۃ, کا ہو مذھب الشافعیة؛ وأماعلی مذھب الإممة 
اثلاثة القاثلین ہوجوب الإحرام؛ فاحنجوا لہ بان با فتادةم بحرم لانہ صلی 
اقہ علبه وسلم کان آرسلہ إلیل جہة آخری لیکشف أمر عدو فی عائفةەن 

ااصحابة کا قال اھ واجلا ۔کلام علی حدیث أي تتادة فی اللاوجز وفە: 

والاوجه عندی أن 5 قتادۃ م مخرج معه صلی اللہ عليه وسلم بل امھ أەل 
اللہ ة إلبہ صلی الہ عا پہ وسلام لیعلہ أن بعض العرب یقصدون الآغارۃ 
فلحفہ صلی اللہ عليه وسلم ةہل الروحاء فبملہ النی صلی اللہ عليه وسلم 
ِل ساحل ابحر نکشف العدو فالتقوا معہ صلی الہ علیہ وسلم بالقاحة ء 
ثم بشہ صل الہ عليه وسلم لاخذ ااصدقة لاٴنہ یکن حرما 
فر جع بعسفان و بین الروایات۱ھ :لم لا یذہھب عليیك ان الوارد 
فی اکثر الروایات أن القصة وقعت فی عمرۃ ا حدییة . قال الحافظ : قولہ: 
الحدبیة ء أصح من روایة الواقدی من‌وجه آخر أن ذلك‌کان فی رۃ القضیة ؛ 


قولہ تا أن نقتطع ) أی :صہبنا العدو لقلتنا وتخلفنا عن النی 
صیل القہ عليه وسلم ومن معہ بکثیر . 


وی العبنی بعد ذکر روایة الواقدی : قال أہو ممرو :کان ذلك رت 
أو بعدہ بعام عام القضیةء قلت وعامة الروایات اُنہا فی الحدییا ؛ وفی طریق 
لإخاری عن عبد اللہ بن أی قتادة عن آبیە ان رسول اللہ صلی الله عليه وسلم ۱ 
خرج حاجا فخر جوا دا الحدائٹ .قال الاسماعبلی : ھذا غلط فإن القصة کانت 
فی عمرة ہ ولعل الراوی أراد ا سر ار ام ا 
قال الحافظ : لا غلط فی ذلك بل ہو من ال جاز السائغ ؛ وأبا فان الحج 
فی الاصل قصد ال ت‌فکأنہ قال خر جقاصداً لیت : وأنکرالعیی ا جازومالإل 
آنە غلاط ولعل ھذا الحدیث ہو منشاً وغ مد بن عد ال ااطہری إذ دک 
ٹی حجة ة الوداع لہ آ نہم ما کانوا بعض الطریق صاد 5 قتادۃ حاراً وُحَنا 
وم یکن حرماً ؛ فاکل منہ النی صلی الہ علیہ وسام ؛ وعدہ اہن القم فی الہدی 
من الأوھام ٠‏ وقال اھاکان ھذا فی عحرۃ ا حدبية ؛ وقال الحافظ وجزم بحی 
ان بی کثیر ان ذلك کان فی عحرۃ الحدیدبِة وھذاہو المعتمد: ١ھ‏ ماخصاً 
من الڈوجز . ٢۱ء‏ 
(١)‏ قال الحافظ : أی نصیر مقطوعین عن النی صل الله لوا منفصلین 
ع4 اکوئەسبقمم وکذاقوله بعد ھذا نوخ وا آن بقتطەوا دونك وبین ذلك 
روایة علی بنالمبارك عن بحی عند عند أئی عوانة بافظ: وخشینا أن یقتمامنا العدو 
وفہا عند الصنف : وإ پچ فا ان بفنطعہم العدو_ دونك: وھذا شعر ان 
الدبب إسراع أئی قنادة لادراك انی صلی اللہ علیہ وسلم خشیة علی أععابہ ان 
بنا می بعض أعدائہم ؛ وفی روایة أی اللضر الاتیة فی الصید : فأنی بعضہم ان 
بأکل ء فقلت : ا اُستوقف لم النی صلی الله عليه وس ؛ فأدرکتہ فحدئنہ 


قولہ :( وآسیر شأوا) أی بسبر9١)معتاد‏ . 

قولہ :( یعنی وقع سوطہ ) لفظلة یعی*ٴ زادھا بعض الْواۃ حین م یتذ کر ٴ 
لفظ الأستاذ بعینه ء وحاصلہ الاشارۃ إلی أن معنی کلام الأستاذ ھذا الذی 
آذکرہ ولا أنذکر تحص وص لفظ : ماکان ۔ - ۱ 

(قال لیا مرو |إخح) اعنی أن(۳) أستاذ عمرو کان قدم ملیوم حدث خمرو 


ا حدرثٹ فنی ھذاءأن سب إدرا 5 ان استفتيه عن 8ص4 کل ا مار وین 
ا جع بأن یکون ذلك بسبب اللآمرین اھ . وقال العینی : قال ان فرقول : أی 
بحوزنا العدو عنك وعنحلتك : وقال القرطی : أىٰ خفنا ان بحال بیننا وبینہم 
ویقتطع بناعئہم اھ ٠٢‏ . ۱ ْ 

)١(‏ قالالحافظ : قولہ ارفع بالتخفیف والتشدید ؛ أی أکافہ السیر وشاواً 
۔بالشین اللعجمة بعدھا همزۃ ساكنة۔أی تارۃ ء وامراد أة ره تارٰة و یز : 
بسہولة أآخری ٠‏ وقال العینی : ارفع بالتخفیف والتشدید ٠ٴأی‏ ارفعہ فی سیرہ 
وأجریہ ء والشأو بالشین وسکون الم زۃ ہو الطلق والضابة ء ومعناہ أرکضە 
شدیداً تارۃ وأسپل سیرہ تارة ١ھ‏ . وقال ا جد : الشاو السبق والزیل 
والفایة والآمد ٢ھ‏ . ٦ ۳٣‏ 

)٣(‏ قال الکرمانی : لفظ یعنی کلام الراوی تفسیر ما یدل علیہ لا نعینك 
عليه ۱ھ . قال ا حافظ : کذا وقع ھہنا والشك فٍه من البخاری فقد رواء 
او عوانة عن علی بن المدینی بلفظ : فرکبت فرسی وأخذت الرمح والسوط 
فسقط می السوط فقات : ناولوفی : فقالوا : لیس نعینك عليه بئیء إنا محرمون: 
وق وم نا محرمون دلالة علی أنہم کانوا قد علموا أنہ ےرم عل ا حرم الاعانة 
علی قتل الصید اھ ١۱۳‏ ۱ 

(۴) قال الحافظ قولہ : قال لنا عمرو أی ان دینار ۔ صرح بہ آہو عوائة 


ہذا ا حدیث فأمر السلامذة أن حضروا حضرۃ أستاذہ فیسمعوامنەھذا 


ا حدیث وغرہ . 


ق رواہتہ : والقائل سفیانءوالغرض٘بذلك اکید ضبطہ لہ و ماعہ لە من صالحخ 
وھو ان کیسان ء وقولہ ہہنا یعنی مکل : والحاصل أن صالح بن کمیسان کان 
مدنیا فقدم مہ فدل عم رو ن دہنار أصحا یہ عليه لِسَمعُوا من ء وقرأت مخط 
بعض من :کلم علی‌ھذا ا حدیث ما نصه فی قول سفیان قال لا مرو إلی آخرہ 
(شکال فِن سفیان روی ذلك عن صاخ ؛ فکیف پقول لہ عمرووان معه : 
. اذھبوا إلی صالح ؛ فیحتمل أنہ قال ذلك :اکیدا فی تجدید ماع سفیان ذلك 
ٰ ِنه مرة بعد آخری . ویؤخذ من أن سفیان حدث ہذلك عن صالح فی حالِ 
ِ حیا:ہ اٴھ.. وھو احتال بعید جدآ + وزعم ان عمرو بن دہنار قال ہم ذلك : 
جہن قدم علیہم الکو 444 قال ً وکانہ رت سفیان سحدث بە عن صالہم فصدق؛ -< < 
وأکدہ بماقال وٗقولہ: اذہبوا إلیه أی إلی صالح بالمدینة ١ھ.‏ وھذا أبعد 
من الاول وما معہ سفیان من صالح إلا بمکہ وم یقدم عمرو الکوفة وا قال 
. ذلك لسفیان وھما بمکة , وما حدث بہ سفیان لعلی إلا بعد موت صالح ومحرو 
بمدة طویلة ء وأراد بقولہ قال نا عمر و : اذہبوا إلی آخرہ کیفیة تحملہ لہ من 
صالح وآنہ بدلالة عمرو , انتہی کلام الحافظ ٠‏ ول بتعرض العینی ولا غیرہ من 
الکرمانی والقسطلانی ما قالہ الحافظ من قولہ وفرأت بخط بہضٗ من نکلم اخ 
فلعله بعض من سُبقی من الشراح ؛ قال القسطلانی : الغرض ہذلك کید ضبطه 
۱ وکفیة ماعہ لە من صالح اھ. وق تفریر مولانا مد حسن الملکی:قولہ قال لنا 
عمرو الح , فقال : جدثنا أبو محمد الح ء ولعل الغفرض من ھذا دفع احتمال 
الانقطاع فی حدیث سفیان اھ ؛ وا لا پذھب عليك ما قالہ الحافظ نی مبدأ 
السند قوله حدثنا علی بن عبد اللہ ہو ابن ا مدپنی ء ھکذا حول ا مصنف الاسناد 
إلل روایة علی التصریج فی عن سفیان بقولہ : حدثنا صالح بن کیسان ؛ 


لک الجرہ ا ماس 


. (بہاب إٰذا اُمدی للحرم جارا وحشا .تل 
قصد(١)‏ بذلك أنە کان حیا نا ورد فی بەض الروابات من اللّالفاظ الدالة 
علی نہ نما ُرسله إليه ہمد ذعه مجحب:أویلەوارجاعہ؛ فتزجمتہ ہذہ کكأنہ تفسیر 
وبیان م۔ا ینبغی أن تحمل عليه الروایات : وإن م نکن الروایة ا لوردة ھہنا 
مفتقرۃ إل تأویل . ْ ْ 
قولہ: (نما ُردنا بہذا نمی من الحرم) ال یعنی بذلك؟؛ ان الحصر فیا خس 
امذ کورۃ غیر مقصود . 


وقد اعتبر تہ فوجدتہ ساق ااتن علی لفغا۔ علی خاصة ء وهذہ عادة اللصاف غالبا 
إٰذا تحول لی إسناد ساق ا متن علی لفظ الثانی ٢ھ‏ ٢٠ء‏ 
() ما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح بذلك جزم الحافظ إِذ قال قولہ حبا 
کہذا قیدہ فی اانرجمة بکونہ حپا إشارۃ لی أن الروایة التی تدل على أنہ کان 
ْ مذبوحا موہمة ؛ مم قالفیشرح الحدیث : وتولہ حارا وحشیا بختلف الرواۃ 
عن مالك: ق ذلك؛ وتأبعەعامةالرواۃ عن‌الزھری وخالفہم ان عیبنةعن الزھەری 
فقال : سے مار وحش؛ أخرجەسلم لک ن بین ال میدی صاحب سفیان أُنە کان 
بقول فَذا الحدیی حار وحش : ز ثم صار بقول سے م مار وحش:فدل علی 
اضطرابہ فیه وقد تو علقولہ لحم حمار وحش ہن 070) مقال ٹم سط ٠‏ 
االحافظ علىی روایات ھذہ ااقصة ؛ دھکذابسطہا العہنی ء وحکی عن الطحاو 7 ٰ 
ا حدیث مضطرب؛ وص کلام ااشراحفی اف الا نی الآاوجز .وقال ان 
بطال : اختلاف الروایات بدل علی أُنہا م تنکن قضیة واحدۃ : و(نا کانت 
قضایا مختلفة ء قلت : : واختلفو ١‏ فی الا جیح بین رواتی ا حی سو 
اختلفوا فی المع بینہما ہوجوہ مختلفة بسطت فی الاوجز ۱۳ . ۱ : 
(م) ما آفادہ الشیخ واضحء نعم بقی ھاہنا شیء وہو مطا بقته با لت جمة - ۱ 


0002 ابع النرانی__ .۹۷۰.۰ 


فولهە :(ڑھل تدری ما لابنفر صیدھا) اح ولیس غرضہ حصر المفصرد ,4 
فی التنحیة‌بل القصود ةعمم التنفیرحتی یشتمل التنحیةأٔیضاً فاول(١٥‏ ان یصدق 
علی ما فوقہا. ۱ 

فوله :(فی وسط راسه). 
العینی : فان قلت الترجمة فما بقتلہ اٹحرم ولیس فیہ ما پدل علی أنہ می بقتلہافی 
حالة الاحرام: قلت: کان ذاك فی لیلةعرفة ؛وبذلك صرح الا ماعیلی فی روایتہ 
:من طریق ابن ۔یر عن حفص نن غیاث |اھ. و ہذلك جزم الحافظ إذ قال : 
وع عمند الا ماعیہلی ان ذلك کان لی۔لة عرفة وہذلك 2 الاحتجاج بہ علی 
مقصود الباب کا دل قولہ نی علی أن ذلك کان فی ا حرم . وعرف بذلك الرد 
علی من قال لیس فی حدیث عبد اللہ ما :ال علی أنہ اس بقتل ال حیة فی حال 
الإحرام لاحتمال أن یکون ذلك بعد طواف الإفاضة : وقد رواہ مسل واہن 
:خریٍة واللفظلہ عن أئی کریب عن حفص بن غیاث مختصرا ء ولفظه ان النی 
صلی اللہ عليه وسلم أمس محرما بقتل حیة فی الحرم بجی ۱ھ ۱. ۱ 

)١(‏ ھذا واضح ءقال الحافظ :قیل نبە عکرمة بذلك علی المنع من الإ تلاف 
وسائر أنواع اللاذی تما با دی علی الأعلی ؛ وقد خالف عکرمة عطاء 
وبجاھد فقال لا نان ہطردہ ما ٰ بغض إلیل فنلہ, أخرجهہ ان أں شدبة؛ وروی 
ان أفى شیبة أپضا من طریق ا لحکمعن شیخ من أہل ‏ کہ آنحأما کان علی ابوت 
فذرق ‏ لی بد عمر فأشار عمر بیدہ فطار فوقع لی بعض بیوت مک فاءت ح4 
فأ کلت حم عمر علی لفسە بشاۃ وروی من طر بق أخری عن عمان نئء وھ .٠٢‏ 

(۳)فال الحافظ جزم الحازی وغیرہ ہأن ذلك کان فی حجة الوداع اھ. 

وھکذا قال العبنی وتبعہما القسطلانی : وف الاوجز : قال الحافظ قد اختلفت 
. الطرق عن ان عباس نہ احتجہ صلی الہ علیہ وسام وھو محرم فی راہ ء 
ووافقہا حدث ان جینة: وخ لف ذكحدث آنں فاخرج اُہوداود والریذی 


۲۸ ال جزہ الحامس 


ولکنہ صلی الہ عليہ وسلے بذل"ٴ الفدیة لحلق الشعر , 


ق الثمائل: و صحهہ ان‌خزی4 وانحبان عن قتادۃ عنە قال : احتجم رساول الله 
صلی اللہ عليه وسلم وہو محرم علی ظہر القدم من وجع کان بہ ٠‏ واہع بین 
حدیئی اہن عباس ونس واضح با مل علی التعدد , وأشار إل ذلك الطبری اھ . 
. قلت : ہو ا تین لاختلاف موضعی الاحتجام؛ ماف الثمائل من‌حدیث نس 
رضی الہ عنه ان الاجتجام علی ظہر القدم کان بملل ء والاحتجام فی حدیث 
ان عباس کان بلحی جمل وفما موضعان ہ وجزم الحازی وغیرہ أن الحجامة 
التی کانت فی وسط الراُس کانت فی حجة الوداع فیمکن أن تکون التی 
فی ظبر القدم وقعت ہا أبضاً ویمکن أن کون فی إحدی مرالہ ٢ھ‏ . 
ملخصآ من الاوجز ١٣ء‏ 
)١(‏ قال الوفق : أما الحجا:ة إذا غٍ بقطع شعرا فیساحة من غیر فدرة 
فی قول ا جمہور ء فان احتاج فی ا لحجامة إلل قطع شعر فلہ قطعہ !لا روی 
عد الہ 2 بین ان زشول ك صلی اللہ علہھ وسلم احتجم بلحی جمل ق ظریق 
مك وہو محرم وسط رأسہ ء متفق علےە ٠‏ ومن ضرورۃ ذلاك قطع الشعر , 
ولأانہ یاح حلق الشعر لإزالة أُذی القمل ؛ فذکذلك ھہنا وعليه الفدرة 
وبہذا قال مالك والشافعی وأہو حنیفة ؛ وقال صاحبا أوحنیفة تصدق بئوء: 
ولنا فولہ تعا یل ؛ ہ فین‌کان منک مریضاً أو 4 اذی من اج ' الابة ۱ ولانہ 
حلق الشعر لإزالة ضرر غیرہ فازمتہ الفدیة کا لو حلقه لازالة قلہ اھ . وف . 
الہدا ة ِن حلق موضع ا حاجم فعلیہ دم عاد آبی حنیفة ء وفالا علیہ صدقة لالہ 
نما بحلق لاج الحجامة وہی لیست من ا حظورات فکہذامایکون وسیلة ظھاء - 
إلا ان فیە إزالة شیء من النفثٹ فتجب الصدة ء ولانی حیفة أن حلقہ مقصوہ 
لانہ لابتوسل إإلی اللقصود إلا ہہ وقد وجد [زالة التفث عن عضو کامل فیجب 
الدم اھ . کذا فی الاوجز ۲ء ٰ - ۱ 


لامع الدراری ۲۹ 


ٹم إن الفدیة9١)‏ فی مثل ذلكشکمل وإن م علق تمام رأسہ ء لانہ صارنظرا إلی 
الحجامة عضواً مقصوداً ء فکل الارتفاق وإن لم یکن المحلوق عضواً کاملا 
فی نفىسه4 واعتبارہ لذاتهە . 


قولہ : (فقال من ھذا) ہذا تبیہ علی نہ ریکن”)نەری بعد وإلا مما تکلم . 


(١)ویؤید‏ ذلكمانقدم تر یا من کلام اللوفق واطدایةء وقال شارح اللباب. 
وو حخلق مواضع ا خاجم فعليه دم عند ا حنیفة : وا خلاف فما إذا کان 
حلقہما للحجامة أما إِن کان لغیرھا فعلہ اتل اتفاقا إلا لإذا کان قدر زژبع 
الرقه ففیہ خلاف, وبدل علیہ مافی شرح الک ز حیث قال عليہ صدنه 2 نہ 
قلیل فلا یوجبالدم کاإذا حلقہ لغیرالحجامة؛ ولآ حنیفة أنحلقه من بحتجم 
مقصود وھو المعتبر بخلاف لغیرها اھ . وف الغنِة ولو حلق موضع ا حاجم 
واحتجم فعليه دم عند ںی حنیفةء وموضع ا حاجم فی حق الحجامة عضو کا 7 
کی الفتح اھ.وھذا انی آغار (ا۔ه الشیخ قدس سرہ ان الفدیة ٹی مثل ذلك 
تکمل اخ ج- 

(۲) ماأفادہ الشیخ قدس سرہ محتملء ول کس ذ ذلك مال بعض الشراح 
کا فی الاوجن قوله فسلمت علیہ قال الباجی س علیہ وھو فی تلك ا ٰالة 7 
احتاج إ لی مخاعاہتہ فیا للّانھا ا حال اتی أرسل إلی سوالہ عنہا فاستفتح لکلامہ 
بالسلام علیہ قال عیاض والنووی وغیرہما : فیہ جواز السلام علی ا متطہر فی 
حال طہار تہ بخلاف من ہو علی الحدث؛و تعقبہ الولی العراقی بأنہ م بصرح بأنہ 
رد عليه السلام ہل الظاہر أنە م پرد لقولہ : فقال من ھذا, ہفاء التعقیب الدالة 
علیعدم الفصل؛وقیل : حتمل ردالسلاموتركک ذکرہلوضوحم اھ مافی الڈاوجز 
فلات: والاوجه عندی أنہ رضی اللہ تعال ی عنہ کان متسترا ہإزار کا بدل عليه 

فولہ لانسان بصب عالہہ امت وعل ھذا فلا ,أس بال کلام ولارد اللام 


سو* ۔۔ ت وس 


قولہ 2 حرك رأسه بیدیہ)(١)‏ حیثٹ لانکر الف 
وأما الثوب الذی طأطاہ کان وہا غیر الڑزار. ول ذاك مال الشیخ قدس سرہ 
فی تقریر ا داود إذ قال : قولہ وہو یستتر وب لاجل الشمس والرمح والغبار 
وغیر ذلك لا لاجل الستر لاّانہ لم یکن عر بانا کا بوضحہ قولہ فطاطاء اھ ۱١‏ . 

)١(‏ وف الاوجز: قولەحرك بشد الراء أبوأہوب رأسە قال الحافظ:استدل 
بہ القرطی علی وجوب الدلك فی الغسل قال لان الفسل لو تم بدونہ لکان احرم 
أحق بان بچوز لہ ترکہ ولا بخنی مافیه ء واستدل بہ علی ان تخلیل شعر اللحیة 
باق علی استحبابہ خلافا لمن‌قال بکرہ کالمتوی من الشافعِة خشیية انقتاف الشعر 
ولا فرق بین‌شعر الر اس واللحبة إلا أن یقال إنشعر الر اس أصلب والتحقیق 
أنہ خلاف الاو فی حق بعض دون بعض هھ . وقد اختاف العاماء فی غسل 
الملحرم راس فذہب أہو حنیفة والشافعی وأحمد وإسحق إلی أنہ لا بس بذلك: 
ووردت ار خصة ہذأك عن مر وابن عباس وجابر وعليه اہمہور ؛اوحجتہم 
حدیث الباب : وکان مالك پکرہ ذلك للحرم لاًاثر ابن ۔عر أنہ لایفسل رأسہ 
الا من الاحتلام ء وقال ان زشلن. اتففوا علی أُنہ بجوز لہ غسل رَأَمففن 
ا نابة واختلفوا فی کراہة غسلہ منغیر ال ذابة : فقال ا ہور : لاہاس بغسلہ 
ان : وقال مالك: یکر ہو ممدته آر ان عمر رضی الہ عنھماو سمدةا مہور حدیث 
الاب : وحملہ مالک علی غسل ا نابۃءوالحجة لہ ]جاعہم عل ان المحرم منوع؛ 
وقال السندی : ہذا ا حدبث لاسخلو عن[إشکال لان الخلاف بنہما کان فی أصل 
النسل لافی کیفیتہ فالظاەر أنإرسالہ کان للسوال عن أصلہ إلا أن یقال أُر۔له 
لیسألہ عن الاصل والکیفیة علی تقدبر جواز الاصل فا علم جواز الٗاصل 
مباشرۃ ای أبوب سکت عنه وسأل عن الکیفیة لکن بقال محل الخلاف کان 
الفسل بلا احتلام فن أبن علم بمجرد فەل أ آہوب جواز ذلك إلا أن یقال 
لمله علم ذلك بقرائن وأمارات اھ ٠ ۱٢‏ 


لامع الدراری ً۴۰ 


قولہ :( وخشینا أن نقتطع ) أی صیناٴ العدو لفلتنا وتخلفنااعن النی 
صیل الہ عليه وسلم ومن معه بکثیر 


و العبنی بعد ذکر روایة الواقدی : قال أُہو ممرو :کان ذلك عام الحدیییة . 
أو بعدہ بعام عام القضة, قلت وعامة الروایات انا فی الحدییٍۃء وفی طریق 
لإخاری عن عبد اقہ بن أں قتادة عن آیە 7 رسول اللہ صلی الله عليه وسلم ۱ 
خرج حاجا فخر جوا معهءالحدیث.قال الا ماعیلى : ھذا غلط فان القصة کانت 
فی عمرة ء ولعل الراوی أراد : خرج محرماء فعبر عن الاحرام بالحج غلطا . 
قال الحافظ : لا غلط فی ذلك بل ہو من ا جاز ز السائغ ء وأیضا فإِن الحج 
فی الااٴصل قصد الد ت‌فکأنہ قال خر قاصداآ لابیت ہ وأنکرالعیی انجازومالإل 
وط ٠‏ ولعل ھذا الحدیث ہو منشأ توہم أحمد ن عبد الہ ااطبری إذ ذکر 
ق عَة الوداع لہ أنہم الا کانوا بعض الطریق صاد أہو قتادۃ حارا وحشیا 
2-2 ؛ فاکل منہ النی صلی اللہ علیہ وسام ۱ وعدہ ان القم فی الٰدی 
من الاوہام , وقال : إنماکان ہذا فی مرۃ الحدببیة ہ وقال الحافظ وجزم بحی 
ان آبی کثیر بأن ذلك کان فی عحمرۃ الحدیبیة ۳۷ 
من الاوجز ۱٢ ٠‏ . 
(١)‏ قال الحافظ : أی نصیر مقطوعین عن النی صل الله س2 منفصلین 
عذنہ الکونەسبقہم وکذافوله بعد ھذا:وخشوا آن بقتطەوا دونك وبین ذلك 
روایة علی نال 2 عن بجی عند عند أی عوانة بافظ: وخشینا أن یقتمامنا العدو 
وفہا عند الصنف : وإ ہم خشوا ان بقنطمہم العدو دونك ؛ وھذا بشعر بأن 
الدبب إسراع أی قتادة لادراك النی صلی ال جا ہہ وسلم خشیة علی أصحابہ ان 
بنا می بعض أعدائہم ؛ وف روایة أی النضر الائة فی الصید : وأئی بعضہم ان 


ا 
اکل ؛ فقلت : ا اُستوقف لم النی صلی الله عليه وس ٦‏ فاأدرکتھ فحد تہ 


قولہ :( وآسیر شاوا) أی بسیر93١)‏ معتاد . 


فولہ یعنی وقع سوطہ ) لفظة یعنی١)‏ زادھا بەض اصی انار 
لفظ الاستاذ بعینه ء وحاصلہ الاشارة إلی أن معنی کلام الأستاذ ھذا الذی 
اُذکرہ ولا اُنذ کر خصوص لفظة ؛ ماکان . 


(قال لیا حمرو 2 ببعنی ان٥‏ أستاذ عمرو کان قدم مکل یوم حدث جحمرو 


اھ هذاءأن سبب إدرا کہ أن یستفتیہ عن قصة أکل المار ء ویمکن 
ا مع بآن یکون ذلك بسبب الامرین اھ ٠‏ وقال العپنی : قال ان قرقول : أی 
بوزنا العدو عنك وعنحلتك : وقالالقرطی : أىٔ خفنا ان بحال بیننا ویینہم 

ویقتطع بنا عہم ٰھ ۱۳١‏ 

)١(‏ قالالحافظ : قولہ ارفع بالتخفیف والتشدید ہ ای أکلفہ السبر رچاوا 
۔بالشین اللعجمة بعدھا ہمزة ساكنة۔أی تارۃ ہ والمراد أنہ پرکضه تارۃ و یسر 
بسہولة أآخری ٠+‏ وقال العینی : ارفع بالتخفیف والتشد ید “ أی ارفعہ ٹی سیرہ 
وأجر یه ء والشأو بالشین وسکون اظھمزة ہو الطلق والضایة ء ومعناہ أركضه 
شدیداً تارۃ وأسہل سیرہ تار 1ھ . وقال ا مد . السبق والزیل 
والغایة والآمد اھ . 

(م) قال الکرمانی : لفظ یعنی کلام الر " تفسیر ما بدل عليہ لا نعینك 
عليه ۱ھ . قال احافظ : کذاوتع ھہنا والشك فِه من اللبخاری فقد روا 
او عوانة عن علی بن المدینی بلفظ : فرکبت فرمی وأخذت الرمح والسوط 
فسقطمنیالسوط فقلت : ناولونی : فقالوا : لیس نعینك عليہ بشیء إنا محرمون: 
وف قوظم إنا محرمون دلالة علی أنہم کانوا قد علموا أنہ ےرم علی ا حرم الاعانة 
علی قتل الصید ۔ھ ۱۳ . 

(۳) قال الحافظ قولہ : قال لنا عمرو أی ان دہنار . صرح وا عوانة 


ر0..//|‪٣م۶ف‏ :ہو 


ہذا الحدیث فأمر السلامذۃ أن عضروا حضرۃ أستاذہ فیسمعوا منه ھذا 


ا حدیث وغرہ . 


فی روابتہ : والفائل سفیان:والخرض بذلك ‏ اکید ضبطہ لہ و ماعہ لہ من صالح 
وھو ابن کمیسان ؛ وقولہ ہنا بعنی مک : والحاصل ان صالح بن کیسان کان 
مدنیا فقدم مل فدل رو بن دہنار أُصما بہ عليه لیسمعوامن4؛ وقرأت مل 
بعض من :کلم علیھذا ا حدیث ما نصه فی قول سفیان قال انا مرو إلی آخرہ 
(شکال فان سفیان روی ذلك عن صاح ؛ فکیف یقول لہ عمروولن معه : 
٠‏ اذھبوا إل صالح ؛ فیحتمل أنہ قال ذلك تاکیدا فی تجدید ماع سفیان ذلك 
عنه مرة بعد آخری . ویؤخذ ملە ان سفیان حدث ہذلك عن صالح فی حالِ 
حیان ۱ھ . وھو احتال بعید جدا وزعم ان عمرو بن دہنار قال ام ذلك 


_ حین قدم علہہم الکوفة قال : وکأنہ سم سفیان بحدث بە عن صالح فصدلہء <_ 


وأکدہ با قال : وقولہ : اذہبوا إلیه أی إلی صالح بالمدیئة ١ھ.‏ وھذا أبعد 
من الاول وماسمعہ سفیان من صالح إلا یک٥‏ وم یقدم مرو الکوفة وانماقال 
. ذلك لسفیان وہما بمكة : وما حدث بہ سفیان لعلی إلا بعد موت صالح و مرو 
بمدة طویلة وا زا بدولہ قال لنا عمرو : اذھبوا إی آخرہ کی تحملہ لە من 
صالح وأنہ بدلالة عمرو , انتہی کلام الحافظ ٠‏ وم یتعرض العپنی ولا غیرہ من 
الکرمانی والقسطلانی ما قالہ الحافظ من قولہ وفرأت بط بەض من تکلم اخ 
فلعلہ بعض من سبق من الشمراح ء قال القسطلانی : الغرض بذلك ا کید ضمله 
وکِفیة ماعہ لە من صالح اھ. وفی تقریر ەولاناممد حسن اللکی:قولہ قال لنا 
عمرو ال ح , فقال : جدثنا أبو محمد الح ‏ ولمل الغرض من ھذا دفع احتال 
الانقطاع فی حدیث سفیان اھ ء وا لا بذھب عليك ما قالہ الحافظ نی مبدا 
السند قوله حدثنا علی بن عبد اللہ ہو ان المدینی ؛ ھکذا حول ا مصنف الاسناد 
ِل روایة على التصریج فی عن سفیان بقولە : حدثنا صالح بن کیسان ء 


٦‏ ا رہ ا خامس 

(ہاب إذا آھدی للحرم حمارا وحشیا حیا) 

قصد(١)‏ بذلك أنہ کان حیا فا ورد فی بەض الروایات من الالفاظ الدالة 

على أنہ إنما أُرسلہ إلیه بعد ذ حه بجب:أو یلە و إر جاعه فترجمتہ ھذہ كأنە تفسیر 

وبیان لم۔ا یفبٍغی أن تحمل عليه الروایات : وإن م نکن الروایة ا اوردة ھہنا 

مفتقرۃ إل اویل . 
قولہ: (منما اُردنا بہذا نمی من ا لحرم) اإلزیعنی بذگد' ان الحصر فیا خس 

سد ہو سو ۱ 


ود ند اعتبر تہ فوجدتہ ساق التن علی لفغا علی خاصة ؛ وہذہ عادۃ الصنف غالبا 
مذا تحول إی إ سناد ساق المتن علی لفظ الثانی ا)ٰھ ٢٢‏ 

)۱) ما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح بذلك جزم احافظ إذ قال قولہ حا 
کذا قیدہ فی التزجمة بکو نہ حا إشارة إلی أن الروایة ال ندل علی ان کان 
٠‏ مذبوحا مو ہق ٹم قالفیشرح الحدیث : وقولہ حمارا وحشیا لم بختلف الرواۃ 
عن مالك فٰ اذلكء کس عن‌الزھری وخالفہم ان عیبنةعن الزھری 
فقال لمح ر وحش؛ آخرجەسل لک ن بین ا حیدی صاحب سفیان أُنە کان 
اد وحش : : ثم صار بقول سے م مار وحش؛فدل علی ۱ 
اضط رابہ فیە وقد تو علی قولہ لحم حار وحش نت مقالء ئم بسط : 
االحافظ على روایات: غذہ القصة ؛ وھکذابسطہا العبنی ء وحکی عن 70 یىی أن 
الحدث مضطر بَا وَكض کلام الشراحفی حدیث الہاب فی الاوجز .وقال ان 
بطال : اختلاف الروایات بدل علی آنہا م تنکن قضیة واحدة؛ و(ما کان < 
. قضایا مختلفة ؛ قلت : واختلفوا فی الترجیح بین رواتی ا لحی واللحم ات ۱ 
اب و س چو ہہ ۱ ْ 
۲( ما أفادہ الشیخ واضح ؛نمم بھی ھاہنا شیء وھو مطابقتهبالترجق قال : 


۱ لامع الدراری ۰ : ۱ ْ ۲۲۷ 


فولە:(ہل تدری ما لابنفر صیدھا) ال ح ولیس غرضہ حصر المقصود 4 
فی التنحیةبل القصود مم التنفیرحتی پشتمل التنحیةأطضَاً فأول(١؟‏ ان یصدق 
علی ما فوقہا. ۱ 

قولہ :(فی وسط رأسهہ). 
العینی : فإن قلت الترجة فما یقتلہ احرم ولیس فیہ ما یدل علی أنہ ا بقتلہافی 
۔حالة الاحرام قلت: کان ذلك فی لہلةعرف4 و ,ذلك صرح الاسماعیلیٹی رواته 
امن طریق ان ت٠ر‏ عن حفص بن غیاث ۱ھ . و ذلك جزم الحافظ إذ قال : 
وقع عند الاسماعیہلی ان ذلك کان لی۔لة عرفة وہبذلك یتم الاحتجاج بہ علی 
مقصود الباب کا دل قولہ بی علی ان ذلك کان فی ا حرم . وعرف بذلك الرد 
علی من قال لیس فی حدیث عبد اللہ مال علی أُنہ س بقتل الحية فی حال 
الإحرام لاحتمال أن یکون ذلك بعد طواف الإفاضة : وقد رواہ مسل واہن 
خزیٍة والفظلہ عن أى کریب عن حفص بن غیات ختصرا ء ولفظه ان النی 
صلی اللہ عليه وسلم می محرما بقتل حیة فی الحرم ہنی ۱ھ .۱٣‏ ۱ 

)١(‏ ھذا واضح ءقال الحافظ :قیل نبە عکرمة بذلك علی ا مدع من الإ تلاف 
وسائر أنواع الاذی تنبیہا باللادنی علی العلی ؛ وقد خالف عکرمة عطاء 
ومجامد فقال لا باس ہطردہ ما لم بغض إلی قتلہءأآخرجہ اہن أی شیبة ؛ وروی 
ان أ شیبة أیضا من طریق الحکمعن شیخ من أہل ‏ کہ أنحآماکان عل اابوت 
فذرق علی ید عمر فأشار عمر بیدہ فطار فوقع علی بعض ببوت مک لات حی 
فاکتہ حم عحر علی نفسەبشاۃء وروی منطر بق آخری عن عثمان نوہاھ .۱٢‏ 

. فال الحافظ : جزم الحازی وغیرہ بأن ذلك کان فی حجة الوداع اھ‎ )٣( 
اوھکذا فال العہنی وتبعہما القسطلانی ؛ وف الاوجز : فال الحافظ قد اختلفت‎ 

. الطرق عن اہن عباس أنہ احتجہ صلٰ الله عليه وسل وھو محرم ق رام 
ووافقہا حذیث ابن بجبنة. وخالف دك حدیث انس فأاخرج أبوداود والترمذی 


۲۸ ا ا حخامس 


ولکنه صلی الہ علیہ وسلے بذل”) الفدیة لحلق الشعر ء 


ٹی الثمائل, وصححہ ان خزعة4 وان‌حبان عن قتادة عنه قال : احتجم رسول اللہ 
صل اللہ عليه وسل وہو محرم علی ظہر القدم من وجع کان بہ ؛ واہع بین 
حدبی اہن عباس وأئن واضح با مل علی التعدد . وأشار إلی ذلك الطبری اھ . 
قلت : ہو ا متعین لاختلاف موضعی الاحتجامء ماف الثمائل من‌حدیث انس 
رضی اہ عنه ان الاجتجام علی ظہر القدم کان بملل ء والاحتجام فی حدیث 
ان عباس کان بلحی جمل وا موعان ؛ وجزم الحازی وغیرہ أن الحجامة 
التی کانت فی وسط الراس کانت فی حجة الوداع فیمکن أن تکون التی 
فی ظبر القدم وقعت فیہا أبضأً ویمکن أن نکون فی إحدی رانہ ١ھ‏ . 
ملخصاً ەن الڈوجز 0و9 89 

)١(‏ قال اللوفق : أما الحجا:ة إذا غ بقطع شعرا فبساحة من غیر فدرة 
فی فول الجممہورء فان احتاج فی الحجامة إل قطع شعر فلہ قطعہ الا روی 
عرد اقہ بن جینة أن رسول اقہ صلالہ علیہ وسلم احتجم بلحیجمل فی ظریق 
مک4 وھو محرم وسط راع تق عليیه ء ومن ضرورۃ ذلاك نطع الشعر ۱ 
ولانہ بیاح حلق الشعر لإزالة أذی القمل ء فکذلك ھہنا وعليہ الفدبة 
وہہذا قال مالك والشافعی وأہو حنیفة ء وقال صاحبا أوحنیفة یتصدق بئیء 
ولنا قولہ تعا لی ؛ د فین‌کان منک مریضاً أو ؛ہ اأذی من زاب ؛ الاب ء ولانہ 
حلق الشعر لازالة ضرر غیرہ فلزمنہ الد یه کیا لو حلقه لازالة فلہ ١ھ ٠.‏ وف . 
ااہدایة إن حلق مؤضع ا حاجم فعلیہ دم عند آبی حنیفة ‏ وقالا علیہ صدقة لالہ 
نا ححلق للاجل الحجامة وہی لیست من ا حظورات فکذاما یکون وسیلة طاء - 
[لا أن فیە [زالة شیء من التفث فتجب الصدفة ء ولانی حنیفة أن حلقه مقصود 
لائہ لابتوسل إلی المفصود إلا ہہ وقد وجد إزالة الثفٹ عن عضو کامل فیجب 
الدم اھ . کذا فی الأاوجر ۱۲ء ۱ ۱ 


لاع! الدراری__ ۲۹ 


ٹم لن الفدیة(١)‏ فی مثل ل ذلكانکا ل وإن م علق 7 ال اظا2 
الحجامة عضواً مقصوداً : فکمل الارتفاق وإن م یکن الملحلوق عضوآ کاملا 
یق نفكسه4 وباعتبارہ لذاتہ . 


قولہ : (فقال من ھذا) ھذا تقبیيه علی أُنە میکن”'نەری بعد وإلا ما تکم . 


(١)ویؤید‏ ذلكماتقدم قرینا من کلام اللوفق واطداف وقالشارح اللباب:. 
ولو حلق بواضخع تحاجم فعله ِھ دم عند أی حنیفة ؛ وا۔الاف فم إذا کان 
حلقہما للحجامة أما إِن کان لخیرھا فعلہہ ايل اتفافا إلا إذا کان قدر ذبع 
الرفة ففیہ خلاف,: وبدل علميہ مایق شرح الکنز حیث قال عليه صدق4 لانہ 
قلیل فلا یو جبالدم اذا حلقہ لغیرالحجامة: ولاانی حنیفة أنحلقه من محتجم 
مقصود وهھو المعترو خلاف اغخیرھا اھ . وف العْنه ولو حلق موضع ا حاجم 
واحتجم فعلہه4 دم عند 5 حنفةف وەوضع ا حاجم فی حق الحجامة عضو کاەل 
کائی تہ اھ. وھذا الذی أشار اہ الشیخ قدس سرہ ان الفدیة ٹی مثل ذلك 
تکمل اخ ۲ 

(۲) ماآفادہ الشیخ قدس سرہ محتمل, ول کس ذاك مال بعض ااشراح 
کا فی الاوجزء قولہ فسلمت علیہ قال الباجی سل علیہ وہو فی علك الحالۃ لان 
احتاج إلی خاطہتہ فیہا لانہا الحال اانی آرسل إلی سژالہ عنہا فاستفتح لکلامہ 
بالسلام علیہ قال عیاض والنووی وغیرهما : فِہ جواز السلام علی المتطہر یق 
حال طہارتہ مخلاف من ہو علی الحدث؛و تعقبہ الولی الەراقی بأنہ م بصرح بأنہ 
رد عليه السلام ہل الظاہر نہ م یرد لقولہ : فقال من ھذا, ہفاء التعقیب الدالة 
علی‌عدم الفصل:وقیل : بحتمل ردالسلاموتركک ذکرہلوضوحہ اھ ماف الٛاوجز 
قلات: والاوجە عندی أُنه رضی اللہ تعا لی عنه کان مقسترا ہإزار کا بدل عله 

قولہ لإنسان یصب عليه أصبب, وعلی ھذا فلا باس بالکلام ولا برد السلام 


نی . الجزہ ا حاس 


فولہ ارم حرك رأسه یدیہ)(١)‏ محیث لا بشکسر الشعر ٠‏ 
وأما الوب الذی طأطأہ کان ثو ہا غیر الڑزار. وی ذلك مال الشیخ قدس سرہ 
فتقریر آیداود إذ قال : قولہ وہو بستتر وب لّاجل الشمس والرعج والغبار 
وغیر ذلك لا لاجل الستر لانہ م یکن عریانا کا یوضحہ فولہ فطاطاء اھ ۱٢‏ 

)١(‏ وف الاوجز: قولەحرك بشد الراء أہوأہوب رأسہ قالالحافظ:استدل 
بہ القرطی علی وجوب الدلك فی الغسل قال لان الفسل لوت بدونہ لکان ا حرم 
أحق بأن بھوز لہ ترکہ ولا بخنی مافیہ , واستدل بہ علی أن تخلیل شەر اللحیة 
باق علی استحہا ہہ خلافا لمن‌قال پکرہ کالمتو لی من الشافعِة خشية انقتاف الشعر 
ولا فرق بین‌شعر الر اس واللحہة لا أن یقال إن‌شعر ار اس أصلب والتحقیق 
نہ خلاف الاولی فی حق بعض دون بعض ‏ ھ . وقد اختاف العلہاء فی غسل 
الملحرم راہ وؤذزھب آ2 حنیفة والشافعی وأ مد وإسحق لی أنہ لا اس بذلك: 
ووردت ار خصة بذلكَ عن عمر وان عِاس وجار وعلله ا جہور وحدہم 
حدیث الباب ہ وکان مالك یکرہ ذلك المحرم لااثر ابن ۔مر أُنہ لایغسل رأسہ 
لان الاحتلام ؛ وقال ان رشد : اتفقوا علی أنہ بجوز لە غسل زأ٘ساعق 
الجنابة واختلفوا فی کراہة غسلہ من‌غیر الجذابة : فقال ا جہور : لاباس بغسلہ 
رأسہ : وقال مالك:یکرہو ممدتہ أثر ان عمر رض اق عنھماو مدةا جہورحدیث 
الاب ء وحملہ مالک علی غسل ال جنابةءواسحجة لہ إجماعہم علی أُن المحرم ؛نوع؛ 
وقال السندی : ہذا الحدیث لامسخلو عنإشکال لان الخلاف بانہماکان أصل 
الفسل لاف کیفیتہ فالظاەر أنإر۔الہ کان للسوال عن أصله إلا أن یقال أرسله 
لیسألہ عن الاصل والکیفیة علی تقدیر جواز الاصل فدا علم جواز الاصل 
عباشرة ای أبوب سکت عنه وسأال عن الکیفیة لکن یقال محل الحخلاف کان 
الفسل بلا احتلام فن أبن علم مجرد فعل أ آیوب جواز ذلك إِلا أن یقال 
لمله علم ذلك بقرائن و أمارات اھ ۱۳ ٠7٦‏ 


۹8 أ١‏ پ29 
007 رمضان تم م بحد سس 
الصوم ولا بحب عليه الإیصاء بقضائہما عله . 


(ہاب ا حج والنذر عن المیت : والرجل محج عن امرأ2) 


تضمذت الترجمة ثلائة أُجزاء( "'جواز ا لحجعن الغیرءو ہو تەعن الرو ارۃظاھر 


لإنابة غیرہ بحب عليه ان بوصی بہ فان مم وص ب4 اٹم لکن بسقط عنہ ٹیحق 
اأُحکام الدنیا عندنا حتی لا یلزم الوارث الحج عن من ترکته عندناء وعند 
الشافعی لا تسقط ویؤخذ من ترکته قدر ما بحج ہہ ویعتبر ذلك من جیع ا مال 
اھ ختص رآ . وقال النووی فی شرح ا مہذب: وإذا مات الحاجعن نفله فی أزائہ 
ہل تجوز الہنایة علی حجہ ء فیہ قولان مشہوران اللآصح ا جدید لا بچوز ‏ 
کالصلاۃ والصوم ء والقدییجوز لدخول الہنایة فی4 فعلی الجدید بطل الات بہ 
[لای الثزاب: وجب اللاحجاج عنه من ت رکتھ (ن کان قد استھر الج یذمتہ 
ون کان تطوعا ا ول یستطع إلا فی ھذہ السنة لم جب ۱ھ ۱٢‏ 

(١)قال‏ صاحب‌الدارا ختار بعد ذکر الاعذار المہمحة ةلافطار الصوموقضوا 
لزواماقدروا فإن‌ماتو اٹی ذلك العذر فلانجب علیہم الو صیة بالمد یةلعدمإدرا کہم 
عدة من آخر ولو ماتو | بعد زوال!العذر و جبت الوصية بقدر إدرا گہمعدۃ 
من أیام آ خرھم٢‏ ٰ 

)٣(‏ ما أفادہ اق ای سرہ واضح والاول من الٗاجزاء اثلاثة جواز 
الحج عن الغیر. وھی مال شہیرة طویلة الاذیال: فی الاوجز فروعھذا الباب 
کثیرۃ جدا نقتصرمنہا لی مالابد من مھرفتہامن‌عشرة سح اثمفیدة مہمق اللاول : 
لاجحوز أن بستذوب فی الحج الواجب من بقدر علی الج بنفسہ إجماعاء قال 

بن المنذر : أجم م أھل العلم علی من عليهہ حجة الإسلام وهوقادر علی أنمحج 


. لابجزیء عنہ ان بحج غیرہ, وا حج المنذورکحجة الإسلام فی إباحة الاستنابة 
عند ااعجز وا منع منہا مع القدرۃ للانہا حجة واجاة ء أما حجة التطوع فیْتقسم 
اأقساما ثلائثة إلی آخر ما بسط ف الاوجز , الشانی وجوب ال حج علی من یجد 
الاستطاعة بالغیر یعنی من وجد فیه شرائط وجو با حج وکان عاجزا عنه مانع 
میمثوس من زوالە کالشیخ الفانی وغیرہ متی وجد من ینوب عنه فی الج ووجد 
مالایسقنیہ بہ لزمہ ا حج عند أحمد والشافعی ء وقال مالك رحہ اللہ : لاحج 
عليه إلا ان یستطیع بنفسە ء واختلفت الروایات عن ا حنفیة فذلك فی لور 
.عن‌الامام ای حنیفة أنہ لابلزہ۔ہ ا لحج ء,قال ف البحر ھذا ظاہر الروایة عن 
أ‌حنیفة وہو روایة عنہما وقالاف‌ظاہر روایتہما وھو روایة عن‌الامام أنہ 
یجب عليه إذا ملك الزاد والراحلة ومژ نةمن یرفعہ ویضعہء وا لاف المذکور 
فیمن وجد الاستطاعة وہو معذورأما إن وجدھا وھوصحیح مم طرأعليهالعذر 
فالاتفاق علی الوجوب :الثالٹ ٌ العبنی تحت حدیث ا حثعمیة فیہ جوازا حج 
ےن الغبر إذاکان معضو با وبہ قال أہو حنیفة وأصحابہ والشافعی وأحد وقال 

مالك وغرہ : لابحج أحد عن أحد إلا عن میت لم بحج . رغام قاقذت 
مالك ثلائة أقوال مشہورھا لامجور الثاییجوز منالولدءالثا لٹ یجوز إنأوصی 
بەء وعن النخعی وبعض السلف لا بصمالحج عن میت‌ولا عن غیرەوھی روایة 

. عن مالك وإن أوصی بەہ وقالوا حدیث یی ا ثعمیة مخصوص بہ لایجوز أن 
یتعدی بہ لی غیرہ بقولہ تعا ی دمن‌استطاع إلیەسبیلاء؛ الرابع من پرجی زوال 
مضہ لیس لہ أن یستنیب فإِن فعل لم بجزئہ وإن لم یبر : وہہذا قان الشافعی 

وأحدء وقال اہو حنیفة : لہ ذلك ویکون ذلك مراعی فان قدرعلی الحجبنفسه 
ازمہ و إلا أجزأہ : وہذا ا خلاف لاپتاتی علی الشہور من مذھب مالك من منع 


النیابة عن الحی سواء کان صحیحا أو مریضا ء ا حامسںمن وجدت فیه شرائط 

الوجوب وکان عاجزا عنہ مائع میثوس عن زوالہ می وجد من بذوب عنھ لزہ4: 
ذلك ومتی اح ھذا عن نفسہ ٹم عوفی مم یجب علیہ حج آخر وہو قول اُجد 
وإسحاق ہ وقال الشافعی وا حنفیة: یلرمہ لان ھذا بدل باس؛ فإذا أہرأ ینا 

اہ ٰ یکن میژوسا فلزمہ اللاصل ؛ السادس المعضوب لا صح عنہ الحج خر إذلہ : 
. یعنی فی الفرض چند الشافعیة , وأما عند الحنابلة فقال الموفق : لایجوز الحج 
والعمرة عن‌حی للا بإذنہ فرضا کان أو تطوعا ء أما ا لیت فیجوز ءنه بغیر إذن 
واجباکان أو تطوعا ء وعند الحنفیة فی ذلك تفصیل فنی شرحاللباب : الرابع من _ 
:. شرائط حج الغیر الام با حج فلا ہجوز حج غیرہ عنة بغیر أمرہ إن أأوصی 
. یہ فان أوصی فتطوع ءنه آجنبی أو وارث لم بجزہ وإن لم یوص فتبرع عله _ 
الوارٹ أو غیرہ حج ہنفسہ أو أحج غیرہ جاز ولا پشترط ذلك فی الج اانفل 
٠ھ‏ . الساہعمتی توف من وجبعلیہالحج وم بج وجب أن بخرج من جیع الہ _ 
ماعج بھ عذه وبعتمر سواہ فاتہ بتفریظط أو بغیر تفربط: وہو قول الشافعی _ 
واأحمد وفال مالك والحنفیة بسقط بالملوت فإن أوصیٰ بہسا فہی من الثلث ؛ 


الٹامن ہل یجوزان لم بحجعن نفسەآن بحج‌عنغیر وفقال أحد فی الروایالشہورۃة -- 


عند أصحاہہ لایجوز فإن فعل وتم [حرآمہ عنحجة الإاسلام وبہ قال الشافعی _ 
وإسحاق ؛ وقال أبو حنیفة ومالک وھی روایة عن أحمد: یجوز ذلك لإطلاق _ 
حدیثالحثعمیة : وقال ہمضہم بقع ا حم باطلا لا ہصح ذلك عنه ولا عن غرہ ' 
ویروی ذلك عن ان عباس أیضاء التاسعم یجوز ان پنوب الر جل عنا مرأة وکذا 
عکسہ فی قول عامة أھل ااعلم ولا نعلم فیه مخالفا [لا الحسن بن صال ؛ والعاشر 
مافی المبنی ظاھر الملذھب أنالحج یقلمعن اٹھجوج عزہ؛ وعددممد الحج بقع عن 


--- ْ ا جزہ الخامس 


یہ وجچججچجچججھکىمہےسكسصجچےىجممسسسييً دہج ہس تی يعِسسہ ےہر یر نے 


ویقاس علیہ ١١”‏ مسائر النذور ؛ للأانە کان نذرا علہا فلا جاز قضاء نذر الحج 
عنہا جاز غیر الحج من النسذور ؛ وأءا حج؟؛ الرجل عن الرأۃ فا9٥)‏ ہو 
مثبت ا جواز بالطریق اللاولل9'“ لان حبجة الرجل أفضل من ححة ا مرأ ء لان 


الحاج وللآخر ثأواب الذفقة. انتہی ملخصا من الوجز؛ و بسط فیه الکلام علی 
تفاصیل ھذہ الفروع ودلائ لہا ۱٣‏ . ۱ ۱ ۱ 

)١(‏ ھذا ھو الجر, الثانی من أجزاء الترجمة وہوقضاء النڈر عن المیت بسط 
الکلام علی ذلك أیضا فی الڈوجز تحت حدیث ان عباس أن سعد بن عبادة 
استفنی رسول اللہ صلی الق علیہ وسلم؛وقال إن أمی قد مانت و علیہ نذر؛ الحدیٹ, 
قال اخافظ : فی الحدث قضاء ا حقوق الواجبة عن ا میت ؛ وقد ذھب ا +ہور 
إل ان من مات وعلیہ نذر ما ی بجب قضاؤہ من رأس مالہ وإن !مریوص, أما ِن 
وقع اللذر فی مرض ا موت فیکون من الثلٹ ؛ وشرط ا مالکیة والنفیة أن 
یبوصی بذلك مطلقا ؛ وفقال مد فی الموطا بعد الحدیث المذکور ما کان من ہذر- 
ار صدنة أو حج قضاہا عنہا أجرأذلك إِن شاء اللہ وہو قول أں حنیفة والمامة 
من فقہا':ا ء وفی صوم الدر ا ختار فدی لروماً عن المبت ولیہ الذی پتصرف فی 
مالہ ہوصیتہەن الئلٹ وإن لبوصوتبر عےولبہ بەجاز إِن شاءاللہ إلی آخرمابسط 
فق الڈوجز ق فروع ہذہ ا م-ألة وا ختلاف العلماء فی ااطاعات الہد نی وا مالیة۱۳:: 

_ ہذا ہو ا رہ الثالٹ من اأجزاء الترجمة وقد تقدم تر یا أن‌حج الرجل‎ )٣( 
عن المرأۃ وکذا عکسہ ٹجمع علی جوازہ؛ ول بخالف فی ذلك لا الحسن ن‌صالحخ‎ 
-- کم تقدم فی اابحث الةاسع من الاّبحاٹ العشرۃ المذکورۂء وسپانی التصریج بذاك‎ 
ْ . ۱۲ فی کلام الحافظ عن ابٔن بطال‎ 

-.. ۱٣ کذا فی الاصل والظاہر فإھا ھی‎ )٣( 

()) ما آفادہ الشیخ قدس سرہ عن التو جیه مال إلیہ الکرمانی کا سیاتی 7 


سیمد سسسود مع ہر سم ےہر ےس مم سد ٤دسس‏ ہس سسسہ مسر سوہ ہ سح 


لامع الدراری 0 ۲ . ۳ 


کلاہەہ: وقد وجہہ الحافظ بوجہ آخر إذ قالفی إثباتہ نظر لان لفظ الحدرثٹ أن 
اس اتال عن نذر کان علی أیہا, فکان حق الترجة أنیقول: والمرأۃ تحجعن 
الرجل؛ وأجاب اہن بطال : بأن الد صلی الہ عليہ وسلم خاطب اار أۃ بخطاب' 
دخل فیہ الرجال والنساء وہو ةولہ افضوا اللہ قال : ولا خلاف فیجواز ذلك 
وا بخالف فی جوازحیالر جل عنامر أة وا ار أۃعن‌الر جل[إلاالحسننصال اھ. 
قال الحافظ : والذی یظبر لی أن البخاری أشار بالت جمة إلی روایة شعبة عن _ 
ان بشر فی ہذا الحدیث فإنہ قال فیہا آنی رجل الئی صلی اللہ علبه وسلم فقالإن 
خی نذدرت أن تم الحدیث, وفیہدفاقض اہ فہو أحق بالقضاءء أخرجہا لصف 
ق نات النذوں وکذا ا رجہ .- والنسانی من طریق شعبة ؛ وقال اامینی : 
مطاہقتہ لت جمة فی وطا|إن ای نذرت الح وفبہ حجعن نذرالہت دھو مطابق 
للجرہ الاول من الترجمة: 5 نعقب علی کلام الحافظ إذ قال بعد ذکر کلامہ 
وفال الکر مانی : الترجمة فی حج الر جلعن الر أۃرھذا ھوحجا مر أۃ عنا مرأة؛ 
قلت یلزم منەالئرجمة بااطریق الاولی؛ وفی بەض التراجم اارأۃ نج عن اارأۃ: 
تقال العپنی : فی کل ھذا نظر: أما جواب ابن بطال فکادأن یکون باطلالان خطاب 
. الشیٰ صل اللہ علیەوسھاہنا لیس لذر أۃ خاصة؛ و(نماہو خطاب من کان حاضرا 

ہناك ودخول ا مرأۃ فی الخطاب لا یقتمضی امطابقة بین الحدیث وااترجمة ؛ 
رأما جواب ھذا القائل فأبمد من الٗاول لان الترجمة فی ہاب لایقال بینہا ورین 

حدیث مذکور فی ہاب آخر أنہ ؛طابق طذہ التر جمة فاللٔاصل أن کون المطابقة 

پین تر جم4 وجدیث مذکورین فی باب واحد, وأما جواب الکرمانی لفِادءری 
کر لويه بطربق املازمة فیحتاج إلی بیان ہدلیل صحیح مطا بی :والو جەما ذکرنا 
فان قالوا یلزم من ذلكنەطیل الجرہ ال٭ژولعن ذ کر الحدیث:قلت فعلی ما دکروا 


تک ْ ا جزہ ا خامس 


قْ الاو : زیاد(٦)‏ المناسمك ہنسبة الثانیة فلا أجزت حجة اارأۃ عل هکا ذکر 
فی الروایة') یکون حجہ عنہا أولی بالجواز ٠‏ ۱ 


یلزم تعطیل ارہ الثاف١ھ‏ کلام ااعینی . قال القسطلانی قولہ : الرجل بج 
عن ا مرأۃ وکان ینبغی أن یقول الر أۃتحج عنالمر أة لیطابق حدیث الباب وأجاب 
الزررکشی بأنہ استنبط ذلك من قولہ اقضوا القەفإ نہ خاطہہا بخطاب دخل فیہ الر جال 
والنساء فالررجل ان محج عنہا وفا أن تج عنہ ٠‏ وأما قول الحافظ فی فولہ : 
والرجل بحج عن ا مرأةففیە نظر.والذی یظہر لی أن البخاری أشار با لت جةإذروایة 
شعبة الخ فلا مخفی ما فیه. فإإن حدیث الباب انما ہو أن امرأۃ من جہینة قالت؛' 
وکیف یقال بالمطابقة بین ترجمة وحدیث مذکور فی ہاب آخر ء والاصل أن _ 
المطا بقة نما تکون بین‌التر جمة وحدیث الباب اھ مختصرا . قلت‌ماو جہەہہ ا لحافظ 
المطابقة بالترجمة ہو أصل مطرد من أصول التر اجم والعلامة المینی تارۃ یاخذ 
بہذا اللٛاصل ومرۃ یردہ أشد الرد کا بسط ذلك فی الاصل الحادی عشر من 
آصول لتزاجم ۲۲ 
)١( .‏ وہذا معروف۔قال النقاری فی شرح الاہاب: ا مر أۃ کالر جل إلافی ائیعشر 
شیئا منہا: أن هھا أن تلیس ا خیط, أی الحرمعلی الرجل: والحۂین والقفازین؛ 
وتفطی رأسہا ء ولا تزفع صوتا بالتلبیة: ولا ترمل فی الطواف. ولا :طم+ 
ولا نسمی بین ا میلین: ولا تحلق رأسہا؛ ولا نستلم المجر إذاکان ہثاث جمع 
من الرجال: ولاتصعد الصفاکذلك؛ ولاتصلی عند امقام کذلك: ولا یلزمہا دم 
۲ م"؟“'هھ*“" بارۃعن‌وفنہ لعذرا لح وانفاس:| ۵ خ: صرا۱۳ ٠‏ 
(۳( أی الأة ٹی اباب الا ولا نہب عليك أ ن الشیخ 0-4 أُولا 
فی تقریرہ باب اق والنڈر عن المیت و یت نج عن الرجل وآئبت المطابقة 
بتوجه لطیف ] تم ضبب عل کلامہ وحم" ترجہ ما فی الکناب بقولہ با 


لاممالنراری ے ا 


قولە:(بقول للسائب ) اح ومقول القول م یذ کر ھنا١‏ لاآن المدعی 


الرجل 0 بقولە أما الرجل عن ا لمرأة إلی آخرہ کا دم 
فی اللاصلء وأ جبی أن أذکر اللضہوب أیضا لدقتہ فقال : وأما حج المرأة عن 
الرجل فقیس علی القصة وعلی حج الرجل.أو یقال: إن الروایة ا موردۃ ف الباب 
الائی إنھا ھی من الباب التقدم لا نہ زاد بینہما باہا للتفبيہ علی أن ال مک 
اللتقدم کا بشبت بہذہ الروایة فکھذا بذبت بہا مسألة آخری وھی أن إنابة الغیر 
فی الحج لا تتوقف على موت اانیب بل المناط فی ذلك هو العجز والایاس 
آنی تحقق فإذا کان الشیخ ہلغ من السن مالا برجی عودہ إلی القوة جاز لە 
الانابة : وکذلك غیرہ ممن وجب علیہ الج وأیں من ان بستطیعه ہنفسه 
دا ا١ھ.‏ وھذا هو الکلام النی ضبب 7 اشیخ لکونہ خلاف الترجة 
7 رم ا ذکر ھا 0 بہا الشیخ بقوله وأما 
حج الرجل عن اارأة ۱۷ . 

)١(‏ ھذاھو الصحیح خلافا ما قالہ الکرمانی إذ قال فإن قلت ماالقول قات 
اللام بمعنی الٗاجل یعنی بقول لالہ وفی حقه والمقول وکان السائب ا خاھ. 
وقال الحافظ: م یذ کر مقول عمر. ولا جواب ألسائب وکانہ کان قد سآألہ عن 
قدر ال مد فسپأتی فی ال٣‏ فارات عن علمان بن أآن شیبة عن القاسم بن مالك بہذا 
الاسنادکان الصا ععلی عہد رسول اللہ صلی اللہ علہہ وسلمدا وثاثا فرید فہ یق 
زھن عهز ۔ن عبد العزز زاد الاماع لی ء من ھذا الوجه قال السائب وقدحج ز كُُ 
ق ثقل النی صل القہعليه وسلم وأنا غلام ء وقال االکرمانی اللام فی قولہ للسائب 
التعلیل الخ کذا قال ولا بخنی بعدہ وتبع القسطلانی الحافظ إذ قال: قوله وقد 

حج بضے الحاء مبنیا للفعول ؛ ول بذکر الاؤلفمقول عر ولا جواب السائب 


اج اظخرہ ا خامس ۱ 


۱ لان غرض4 الإاعلام ان الاب حج بھ وھو صغخبر وکانه کان سألەعن قدر 
المد اھ . وہذلك جزم!اعینی إذقال م یذکر مقول ممر ولاجواب السائب وذلك 
لان مقصودہ الإعلام بآن السائب حج بە وھو صغیر وکان أصل سؤاله عن 
قدر الد کا سیأنی فی الکفارات الخ ومع ذلك تعقب العینی علی کلام الحافظ 
إذ قال : وقال الکرمانی اللام فی قو لہ للسائب بمعنی الاجل واستبعدہ بعطہمء 
فلت لیس ماقاله بمعمل فاإن ظاھر ااکلام یقتضی : اذکرہ لاسما إذا کان الاصل 
اک من غیر إحالتہ علیثیء آخر انتہی کلامالعینی. وتع ناف وق الیاںب 
مسألة حج الصی والکلام فی ذلك فی عدۃ فصول بسطت ف الاوجز: الژول 
فیمشروعة الج بالصغارو بە قالت الائةالار بعة والہور:قال عیاض لاخلاف 
بین العلماء قی جو ازہ إتمامنعہ طائفة من أھل‌البدع لاہلتفت إلہم بل هو مردود 
بفقعل النی صلٰ ال عليه وسام وأضھا 4 وإجاغالاءة یآخر مابسط فیالڈوجزمن 
الاقاویل الکثیرۃ فی ذلك ؛ والثانی ہل بنعقد حجه أم لا؟ وبچری علیہ أحکام 
الج ویبحب فیہ الفدیة ودم ال جبران وسائر أحکام البالغ کا قالہ اہور أم لا؟ 
وخالف فی ذلك اہو حنیفة إذ قال لابلزمہ شیء من محظورات الاحرام کا 
بسط ف الا وجزء و بذلك توم قال إن حبالصی لا نعقد عندال‌نفیة والصحیح 
ان حجه بنعقد عندم تطوعا واثاٹ غل تب غَله الجراء والک فارات أملا؟ 
قال ال رفانی : إنحج الصی منعقد وماب عليه و یلزمہن‌الفد ی4 وا دی مایلزم 
الکیر و بەقالت الائمة اثلائة زا ہو خلافا للحنفیة؛ قلت فی مذہب ا لحذابلة 
فیذلك تفصیل بسط فیالأاوجز والصحیح أن الحنفیة لیست بتفردۃ فیإسقاط 
الکفارات بل وافقہم لئ الثلاثة فی بعض الاحوال : وابن حزم أیضا مع . 
خااہریته کابسطت أقاو یلہم فی الاوجز ہ الرابعغ یثاب الصی علل حجه وحسناتہ 


لامع الدراری 7 وی 0 


قولہ:(وأمرہ 7 برکب ویہدی شا٣*٤)‏ 


عندا ہور منہم الائمة الاٴر بعةء ولامخالف ہم ئن بحب (تباعولەمعالاختلاف 
بینہم ھل تکون حسناتہ لە دون أہویە أو یکون الاٴجر لوالدیہ من غیر ان 
بنقص عن أجر ااولد شی ء وا حامس ہل بچریء حجه عن حجة الإسلام ؟ 
ةال القاضی عیاض : أجمعوا علی آنە لایچرؤہ إذا بلعن فریفضة الاسلام: للا 
فرقة شذت فقالت : بچزؤہ؛ 2.2 تلتفت العداء لی آولہم ؛ وق الہنی قال داود 

وغیرہ : بجرؤہء وقال الطحاوی فی معانی الآثار : ذھب قوم إلی أن الصی إذا 
۔حج قیل ہلوغہ أجرأہء عن حجة الإسلام . وما حکاہ العینی عن داود خالفه 

ان عبد البر إذ حکی عنہ أن حجة المملوكعجرؤہ دون الصی والسادس اختلوا_ 
فیمن محرم من الاٴولیاء عن ااصی وفیه اختلاف وسیعء والسابع إذا بلغ 

ااصی فی أثناء حجه ماذا یفعل؟ وھل بەز وہ عن‌حجة الاسلام؛ فیە أیضا کلام 

طویل بسط فی الا'وجز فارجع [ليه لوت تفاصیل‌ھذہ الاٴحاث السع۱۳4١.‏ 

)١(‏ ھکذا.ذھب النفیة وذکر مولانا حسینعلی فٴتقریرہ ەن نذر بعبادة 

مثل اللٹی بنعقد النذر فیەشی غیر راکب وإن کان معذورا فیکفر بدم وأھا 

النذر حافیا فلا بجب ولیس فی دم لا لس من جنسه عبادة یعنی ان الو ان 
جنسه عبادة مفروض4 حیث یفرض الج علیل أُەل مکة وإن نکن مم راحلة 
مخلاق الثی حافیا فإنہ لیس بعبادة مفروض4 ١ھ‏ . وفی هنہ السألة أیضا 
أعاث کثبرۃ بسطت فی الاوجز فی کرتاب اانذور من اختلافہم فیمن نذر 
مشیا لی ببت القہ ماذا یلزم عليه؟ وکذا اختلافہم تہ 
شاۃء أما مسألة الباب فنی الاوجرعن الغی: إن ہجز ءنااشی رکب وعليه کفارۃ 
بمینەء دعن اأحد روا أخری یلزمہ دم وَھو قول الشافعی إلی آخز ما بط 
. فی!ںاوجز من أقوال العلداء فی ذلك لا یسعہا ھذا التعلیق ء والحلة ما قال العینی 


( فضائل الینق:گ) 


احنج أمل الظاھر بہذا الحدیث وبحدیث عقبة اللآتی فقالوا من مجز عن الٹی 
فلا مدی عليه. وسائر الفقہاء مم فی ھذہ المسألة أقوال غیر ھذاء الاول روی 
عن علی واہن عمر رضی اللہ عنہم من نذر المشی لی بیت اللہ تعال یىی فعجر عنه 
أنہ بمٹی ما استطاع فإذا بجز رکب وأھدی شاۃء وبەقال أہو حنیفة والشافعی, 
وقال او حنیفة : وکذا إن رکب وہو غیر عاجز ویکفر عن یمینہ لحنلہ حکاہ 

الطحاوی ء وقال الشافمی ال مدی فی ھذہ احتیاط من قبل أنہ من م بطق شیا 
سقط عنه ء القول الثانی یعود مم بج مرۃ أخری ولا عدی عليه ء وہو قول 
ان عمر , ذکرہ مالك فی الموطا ء وروی عن ان عباس والنخعی وغیرصاء 
ااثالٹ یعود فیمثی ما رکب وعليه ا مدی ؛ وروی عن ابن عباس والنخعی 
أیضا وھو قول مالكء جمع عليه الآمرینالمشی وا دی احتیاطا۰١ھ‏ مختصر؟, - 
وقال القسطلانی:قال الشافعی: لوتركک المشی لعذر أو لغیرہ أجزأء معلزوم الدم 
فیہما داللائم فی الشانی ١۱ھ‏ وف الاوجز عن شرح اللباب : لو رکب فی کل 
الطریق أواکثرہ بعذر أو بلا عذر فعليه دم ؛ وإن رکب فی الاقی وکذا فی 
المساواۃ تصدق بقدرہ من قیمة الشۃ8١ھ۔‏ 

)١(‏ وستاآنی روایات کثیرة من ہذا الباب فی کتاب الاعتصام فی باب 
حا ذکر النی صلی انقہ عليه وسلم وحض عل اتفاق أہل العلم وما أجمع عليه 
الجحرمان:مكَة والمدبنةء وماکان ہہماءن مشامد النی صلی اللہ عليه وسل وا مہاجرین 
والنصار ومصل النی صلی اللہ عليه وسل والمذبر والقبرء قال الحائظ : المدہنة 
عل علی الہلدة المعروفة ال ھاجر لیا النی صلی اللہ عليه وسلم ودفن بہا قال اللہ 
تعالی : دیقولون لئن رجعنا إلی المدینة ء الاَبة فإذا أطلقت تبادر إلی الفہم أنہا 
المرادہ فإذا آرید غیرہا من لفظ ا مدینة فلا بد من قید, وکان اسمہا قبل ذلك یثرب ء 


الامع الذراری ۲۹ 


( باب حرم ا مدینة ) 


أی [ثات أُنہا۷) عترمة 


اقیل : میت بیٹرب ابن قائیة من ولدإرم بن سام بن نوح لاہ أول من 'زطاء 
وقیل غیر ذلكء ثم ماھا النی صل الہ عليه ول طابة وطیبة کا سیآ فی باب 
مفرد وکان سکانہا الممالبق ئم ھا طائفة من بنی (سرائیل قیل أرسلہم موسی 
عليه اا-لام؛ ثم 'زلہا الاوس وا خزرج لاتفرق أھل سبأ بسبب سیل العرم ء 
اھ مختصراً ۱٢‏ ۱ 
)١(‏ وہذلك جزم عامة الشراح قالالعینی : ہاب فی بیان فضل حرم المدبنة 
١٠ھ.‏ وشعہ القسطلاق, والاوجہ عند ذا العبد الضعیف آأن الإمام البخاری 
٘ ار بذاك إلی مسألة اختلافِةشہیرۃء وی: اختلافہم فی أن‌حرم اللدینة کحرم 
.: مک أو حکمہما مختلف : ول بحزم الامام بالحکم الترجة کعادته فی السائل 
الختلفة فہا عند الأئمةء وکذا فی المسائل اتی اختلفت فیہا الروایات وم بن جح 
اعندہ إحداھا وھما أصلان معروفان مطردان من الاصول المتقدمة فی القدمه 
وبسط الکلام علی اللسألة فیالڈوجز مع :سط الدلائل, وقال العبٍنی بعد حدیث 
و 2.- احتج بە الشافمی ومالك وأحد وإحؾ فقالوا: المدینة لہا حرم:فلا ہجوز 
اقطع شجرھا ولا أخٴذ صیدھا ولکنہ لا بحب الجسزاء فی عندھم خلافا لاہن 
أںذب؛ فإنەقال یجب ال ےزاء وکرذ لك لابحل سلب من فعل ذلك عندم إلاعئد _. 
الشافعی ف القدم إذ قال : من اصطاد فی الدینة صیدا أُخذ سلبه ویروی فیهھ 
" آثرآعن سعیدء وقال فی ال دید علافه؛ وقال ابن نافع : سأل مالك عن قطع 
. سدر المدینة وما جاء فیە من الاہی فقال : (نمانہی عن قطع سدر المدینة الا 
توحش ولیبق فیہا شجرها ویستانس ہذلك وبمتظل بە من ھاجر إلیا۔ وقال _ 
ان حزم: من احتطب فی حرم اللدیة حلال سلبہ کل ما معہ فی حالہ تلك 


۳۳۲۲۰ ا جزےء ا حامس 
سس ضس جم بب ہے 


وتجریدہ إلا ما یستر عورتہ فقط لروایة مسلم فی قصة سعد إذ أخذ سليب 
عہد بقطع شجراء وقال اثرری, وان امبارك وأو حنیفة وو بوسف ومحمد: 
لیس للدینة حرم کا کان لمکة فلا نع أحد من أخذ صیدھا وقطع شجرھاء . 
وأجاو اعن الحدیث المذ کور بآأنہ صلی اللہ عليه وسل آراد بذك بقاء زین 
. المدینة ایستطیہ ھا وبألفوہا کا ذکر ناء قر:با عن مالك فی قطع سدر الدینة 

وذلك کنعه صلٰ اق عليه وس من هدم آطام المدہنة وقال : إنہا زینة الددنة 
علی مارواہ الطحاوی باسنادصحیح, ثم ذکر الطحاوی دلیلا علی ذلك من قولہ 
صلی الہ عليه وسل ٤یا‏ أبا یر ما فعل النغیرہ لی آخر ما سط العبنی من دلائل 
ا نف وفی الاوجز قال الوفق بحرم صید ا مدینة وشجرھا وحشیشہا وہذا 
قال مالك والشافعی . وفال و حنیفة : لا بحرم لاٴنہ لو کان حرما لن 
انی صلی اللہ عليه وسلم بیانا عاما ولو جب فیہ الجزاء کصید ا لحرم ء ولنا 
الروایات المرویة ی تحریم اللدینة عن علی وأ ھریرۃ وغیرہما فٰن فعل ءا 
۱ حرم عليه ففيہ روایتان : [حداھا الاجزاء فی . وھذا قول اکر أھل العم : 
. وھو قول مالك وااشافعی ؛ لانہ موضع بجوز دخولہ بغیر [حرام فم یج 
یہ جزاء کصیدوج ہ والثانیة یجب فہ الجراء وہو قول الشافمعی ف القدی ۔ 
وجز اؤہ لإباحةالسلب لمن‌أخزہ, فإنم یسلبہ احدفلا ٹیء عليه سوی الاستغفار 
والتویف ویفارق حرم ا مدینة حرم مكة فی شیثین: احدھا آ یز ان بوخذ 
من شجر حرم المدینة ما تدعو الحاجة إلیمه للساند والوسائد والرحل ومن 
حشدشہا ما تدعو لاج لہ للەلف : والانی من صاد صبدا خارج المدیی4 
ثم أدخلہ لہا م یلزمہ إرسالہ . وحرم مکة أعظم من حرم المدینة بدلیل: 
أنە لا بدخپہا إلا محرم١ھ‏ ملخصا من الاٴوجز ٠‏ وہذہ التفاصیل کہا تید 
. الحنفیة من الفرق بین الح رمینں ٢ے‏ ُٰ 


لامع الدراری "۲۲۱١‏ 


الروایة٥)‏ اثازة عل ھذا للعنی غیر ظاھرۃ ء إلا أن یقال إقامة النی صلی اللہ 
عليه وسل ہناك ء وبناء اللسجد ھا ء لی غیر ذلك ء ما بدل علی حرہتہا ۔ 
ی9( ' 

)١(‏ دھذا علی ما آفادہ الشیخ قدس سرہ من غرض الترجمة واضہء 
وأما علی ما اخترتہ ؛ن غرض الترجمة فالحدیث من مستدلات ا حنفیة : قال 
الحافظ : واحتج بعضہم بحدیث ىر فص قطع النخل لبناء ال ملسجدہ ولو کان 
قطع شجرھا حراماً ما فعلہ صلی اللہ عليه وسل ‏ وتعقب بآن ذلك کاز قی أول 
اھجرة وحدث تحریم المدانة کان بعد رجوعہ صل اللہ علیہ وسل منخبیر اھ 
وقال المنی بعد جدیٹ آنس : قیل لا مناسبة فی راد ہذا الحدرث نی ھذا 


امسكەمسسسإم ہ٦‏ ہم۔ 


الباب؛ قلتلہ منامبة جیدۃ ومطابقہ واضحة رینہ و بین ال جمة یبا نہ: أن فی ا لحدیٹی 
السابق لا یقطم شجرها ء وفی ھذا .یٹ وبالنخل فقطع فدل عل أن شجر 
المدینق لم یکن مثل شجر مکل إذ لوکان مثلہا لمع من قطعما فدل علی أن المدینة 
لیس ظا حرم کا مکل ء فان قلت : شجر المدینة کان مملکا ربا ہا وفذا 
طلبہا صلی اللہ علیہ وسل بالشراء بئمنہا : فلا دلالة فِبە علی عدم کون الحرم 
لسینة: قلت: بحتمل أن لا پعرفغارسپا لقدمہاء وبنو النجار کانوا قد وضعوا 
01- علیھا لعدم السلم بأرباہہا ٠‏ فٰذا کان کذلك فقطعہا بدل على المدعی ء 
فان قلت 7 ا سلمنا ذلك فنقول : إن القطع فی المدينة کانللبناء؛ وفه مصاحة 
للسلہین ؛ قلت : یلرمك أن تقول ب۹ فی مک أایضا ء ولا قائل ب۱ھ . قاے : 
ول یتعرض الملامة لعیق ما أورد الحافظ علی الاحتجاج بحدیٹ:آنی بان 
ذلك کان نی أول اھجرۃ ٠‏ وحدیث تحریم المدینة کان بعد رجوعہ صلی الہ 
علیہ وسلم من خیبر کیا فی حدیث عمرو بن أبی عمرو عن آئس ق الہاے- 
دق غزوۃ أحد مرنے الغازی ١ھ‏ . والحدرثی ای آشار إلیه ا حافظڈ ھی - 
ما اخرجہ الیخاری ق ء کات ہیں غز ابصی فخدعةء أن النی صلی اللہ عله 


۴۲۲ ا جزہ 00010 


کو 0اا سا سے ہے تج یو۔چچچدچ ود دو سد مدع 


قولہ : ( أراکم یا بنی حارثة قد خرجت من الحرم) ولعلہ(ا؟ صلی القہ عليه 
وسلم قال أولا ما قال : مم إذا تضکر ف بیوتجم وعاذاتہا ما کون من الحد 
الذیٰ حدہ ء فوجدم غیر خارجین عنہ ء قال نک یه ٠‏ 

قوله: (وإنا تنفھی ااناس ) ولا پستلرم(١)‏ نفہا الناس ان لاق فہا احد 


وسلہ قال للابی طلحة : ہ القس لی غلاماً من غلمانم مخدنی حتی أخرج إلل 
خبیں , اللحدث بطولہ ‏ وفيِه اصظفاؤہ بصففضة والناء جا وفی آخرٰہ فسرنا 
حنی إذا أشرفنا على ا لدیتة قال : ہ اللہم نی أحرم مابین لا بقیہا بثل ماحرم_ 
[راھے مکة ء کذا فی الآوجز ۷۳ء ۱ ۱ ۱ 
(١)‏ وبذلكژك جزم الشراح ء قال القسطلاف تھا للعِنی: جزم ما غلب علی 
ظنہ ۰م التفت صلی القہ عليه وسل فرآئم داخلین فی ا حرم ء فرجع عن الظن 
ا ی الیقین ء واستنبط مذہ المہلب أن للسالم ان یعول علی غلبة الظن ء لم ینظر : 
فٍصحح النظر اہ . قال ا حافظ : وفی روایة الاسماعیلی : ُم جاء بی حارئة 
ومف ند ا حرۃ ء أی فی الجانب ار تفع منہا ء وہنو حارثة بطن مشہور من 
الاوس ,ء وکان بنو حارل4 وبنوعد الاشہل فی دار واحدةء تم وقعت پینہما 
ا لحرب فانہزمت بنو حارثة إلی خبیر فسکنوھاء تم اصطلحوا فرجع ۔ 
بنو حارثة ء لم ینزلوا فی دار عبد ال شہل ؛ وسکنوا فی دارم ھذہ ؛ وھی 
غری شہد خرق ۱۱۳ ا ۱ ۱ 
)۲( ویید توجیه الشیخ قدس سرہ ماسیاتی من حدیث مسل : ە لا تقوم 
السا حٹی تن اللدينة شرارھاء وکذا حدث الدجال الا قریسا ء قال 
الحافظ : قولہ تنئی الناس ؛ قال عیاض : وکان ھذا مختص ہزمنه صلی اللہ عليه ؛ 
وسل, نہ یکن بصبر علی ا ھمجرۃ والمقام مع بہا إلا من ثبت إمانە ء وقال 
النووی : لیس ھذا اھر , لان عند مسل : ء لا تقوم الساعة حتی تنقالدینة 


۴۳۲۳ 
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سے م_ سے 


من ھو خلیق بالنفی بل لاندوم(ھ) ا مد ن4 تنفہم ءنہا ٦‏ وتفی روڈ ذللكَ بفة 
مہم فہا ْ' امم تحثق کال ھذا النفی 7 وت المہدی وعدمعی علہما السلام . 


شرارھا کا یننی الکیر خبٹ الحدیدء وھذا وہ اع زمن الدجال اھ . قال 
الحافظ اوعتمل ان یکون ا مراد کلا من آلزمنسین ء وکان الامس ق حیسات4 
صلی اللہ عليه وسلم کذلك السبب المذکور ء ویؤیدہ قصة الاعر ای الاَنیة بعد 
بواب . فاإنہ صلی اللہ عليه وسلم ذکر ہذا الحدیث معللا بہ خروج الاعرابی 
دسزالہ الاقالة لبیمة ٠‏ مم یکون ذلك أیضاً فی آخر الرمان عندما پزل ہا 
الدجال ء فترزجف بآھلہا۔ فلا بیقی منافق ولاکافر [لا خر ج للیہء کیا سیاتی بعد 
ٗبواب أبضاً ٠‏ وأماما بین ذلك فلا ء واستدل بہذا الحدیث علٰ أن الدینة 
أفضل اللاد لہا تننی الحبثء وأجیب بأن ذلك إنما ہو فی خاص من الناس 
ومن الزمان ء بدلیل قولہ تعالی : ہ ومن أھل المدینة مردوا عل النفاق ء وا لنافق 
خبیث بلا شك ء وقد خرج من الدینة بعد النی صلی اللہ عليہ وسلم معادء 
وأبو عبیدة ؛ وان مسعود ؛ وطالفة . تم علی ء وطلحةء والزیر: و مار 
وآخرون : وم من أطبب ا حلق ؛ فدل علی أن ا مراد بالحدرث تخصیص اس 
دون اس ء ووقت دون وقت اھ ٠‏ وقال الحافظ أیضاً نی موضع آخر : قال 
. ان بطال عن ا مہلب فیە تفضیل المدرة علی غیرھا یما خصہا اللہ بأنہا ننفی 
اث +وتعقب بقول ان عبد البر : إن الحدث دال علی فضل اللمدینة ء لکن 
لیس الوصف اذ کور عاماً ا فی یع الآزمنة ء بل ہو عاص ×زمن النی 
صلی اللہ عليه وسل ء لأانہ م یکن مخرج منہا رغِة عن‌الاقامة معه [لا من لا خیر 
فی ؛ وقال عیاص نحوہ, وآبدہ محدِثی ھریرۃ عند مسا ۳ لا تقوم الاعة 
حتی تنفی ا مدینة شرارہا کا ینفی الکبر خبث الفضة ء وقد خرج من المینة 


(٭) كذافق الأصل ٤‏ وللتوجه مناغ ۱١‏ ز 


۲٢‏ .ا جرء ال خاس 


قولہ : ( إن الإیان لیأرز إل ادینة) وظاھر2١‏ النشیيه أنەلا یقی فٰ المدینه 
ثیء منهھ حین حروجھ لی البلادء وھو غبر مرادء بل الع أُنہ تشم منہا ۱ 


خارجا عنہا کان مسعود ٤‏ ران موی ٤‏ ون ذر ؛ وحذإِفة ٦‏ وأ الدرداء 4 
وغٍرم ؛ فدل علی أُن ذلك خاص ہزمنہ صلى اللہ عليه وسلم بالقید ا مذ کور ؛ 
مم یقع تمام [خراج الردیء منہا نی زمر محاصرۃ الدجال اھ. ُم لاہذھب عليكث 
أُن عامة الشراح ضبطوا اتزجة بلففا۔ تنفی الٹاس ہہ بالفاء . قال الحافظ : قوله 
تنفی ااناس ؛ أی الشرار منہم ء وراعی فی الترجة لفظ الحدیث وقرینة (رادظ. 
الشرار منالناس ظاهرۃ من التشبیه الواة فی الحد اث ٤‏ وااراد ہا لنفی الاخراج؛ 
ولو کانت الروایة تنقی ہ بالقاف ء ححل لؤفظ الذ اس علل ممومه ء وقد ترجم 
الصنف بعد أہواب الدینة تنفی ا حبثٹ اھ . وقال العبنی : أی ھذا باب فی بیان _ 
فضل الد نة ٴ٤‏ 7 ان ىا تھی الٰاس ٦‏ قالوؤا یعنی شرارھم ٠‏ فلت : جعلو! 
ان سی مز القی , فاذلك قدروا ہذا 'لتقدہر ء والاحسن عندی ان یکون 
ھذا اللفظ من الننقَیة بالقاف وااعنی : أن المدینة تنی الناس : بی خیادھم 
کالکیر تنفی خبلہا وتنصع طیبپا . وزنا قلنا : یناسب ہذا العنی قوله 
صلی ان علہہ وس من حبث ان حا صل المعنی وول لی ما ذکر نا ٤‏ و(إن کان 
: لفظ الحدیث مناأ النفغی بالفساء 8ھ . قلت: والاوجهە عندی ما قِال العینی ٤‏ 
للا یوہم شکرار الترجة یما پاتی من ہ باب اللدینة تنفی الحرث ء لکن کلام 
الحافظ یر إلی أن الروایة فی الترجة أیضأً إلفظ الفاء ء وعلی ھذا فللنأاویل 
لاثر م4 الانة مساغ نات بقال ؛ إن الحبث غبر الحیث ۱۳ء 
)١(‏ أجاد الشیخْقدس سردفی الاشکال وا جواب, وھو ظاہر :وقالالحافظ: 
فوله کا ارز ا یه ' بفتح أولہ وسکون ا,ھمزة وکر الراء ٦‏ وقد تضم ۰ بعدھا : 
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إل اللاد :ئم یأتی زمان لایقی بڑمزالا وھو فی الدہنة ء وذلك ما علم ان 
اللدنة 2 البلاد۱2١)‏ خراباء ولیس ذلك إلا لہقاء الاممان فیہما . 
زای ومعناہ 2 أی ا ماک شقن - طلب ماتعیش یك 
فإذا راعہا شیء رجعت إلی جحرھا كذك الامان انشر فی الد؛ بن وکلەؤمن 
لہ من نفسہ سائق إلی المدینة محبنہ ٹی الني ی صلٰ الله عليه وس فیشمل ذلكجیع ۱ 
الازمنة ' لانہ فی زمەن النی صلی الہ 7 وسام للتعل منه4ء وقی زمن ااصحاب4 
والتابعین وتأبمہم للاقتداء بہدمم ؛ ومن بعدذلك لزبارۃ فبرہ صَلٰ اللہ عليەوسلم 
والصلاۃ فی مسجدہ ء والئبرك نی مشاحدۃ آثارہ وآثار أصحابه وقال الدأودی : 
کان ھذا فیحیاۃ النی صلی القہ علیەوسلم ؛ والقرن اللذی کان منہم؛ والذین یاونہم 
والذین یلونہم خاصقء وقال القرطی : فیہ تزيیه علی صحةمذھب أھل الدینة ۔ 
وسلامتہم 75 البدع: اوآن عحلہم حجة کا رواہ مالك : قال الحافظ : وھذا ِن ْ 
س اختص بعصر لی صلی اللہ 0 والحلفاء الر اشدین وای۔ بعد ظہوں 
الفن وانتشار الصحابة فی البلاد و لاسماف أ واخر امائة الثازة 1ء وھلم جراء فہو 
بالملشاھدة غلافٰ ذلك اھ ۰م کتا ٹی العینی؛ وزادقال المہلب: فی إإن المدینھ 
لایاتہا إلا مؤمن؛ وإغا یسوقھ لہا [یمانەو محبتەف النی صااہ علیەوسافکان 
الإیمان رجع إلہا کاخرج م منہا أولا ء ومنہا ینقشر کانتشار الحیة من جحرھاء 
تمقال بعد قول القرطی : نما کان فی زمن النیٰ ,صلی اقہ عليه وسل وا خلفاء 
الراشدن لی انقضاء القرون الائة وأما بمدذِكفقد تغیرت الاحوا ال وکڑت 
البدع خصوعا فی زماننا ھذا علی مالا بن اه ×۱ ٰ ٍ" 
.(و) قارصاحبالإشاعة ومن ‌الشر اطالقر یآخر الا تققبل؛ 7 لقیامة 
اریعین سنة مم قالروی الر جان یف أخبار الدیة جار مرفوعاء لیعودن 


ع ٹڈ ٹج 


قوله :( رعب المسیح الدجال ) فکیف9(١ٴ‏ بالدجال نفسه . 


ہذا الأمر أیالدین إلی ا مدین کا بد منہاحتی لایکون لممان للا ہا ء الحدیثی: 
وروی النسای ء نأ ھربرة آخر: قرية من‌قری الإاسلام خرابا اادِتة ورواہ 
لترمذی ہنحوموقال: :حسن‌غریب:ورواہ ان‌حبان بلفظ: آخرقر یة فی الإسلام 
خرابا المدینف. وصح ان الات ارڈ ڑل آلازۃ کا ارد اك إِل جترعاہ : 
وھذہ الروابات بحسب الظاہر تنافی الروایات الساہقة ء وطر یق ا مع بینہا ان 
المن >۰ الدنیا کہا کا مر فبیانخروج' المہدی؛ ود یق أھل المدنة مع المہدی 
٭ فیأرز الدین حینئذ إلالمدینة لانہم اللزمنون الکاملون التاہمون للخلیفة الحقء 
فہذا محطہ ان الدن ایارز ای مہم امم نما تننی خبنہا زمن الد جال وتخرج 
منافقہا ویقی فیہا إلآیمان الحخااص بخلاف بیت المقدس وغیرھا من البلدان فانہ 
. یھی فہم أھل الذمة 4 والمنافقون؛: ء لانہڑھا اؤمنون بعد 000 وھذا خط__ 
حدریث جار حتی لایکون (ءەان[لا ہا أی [مان خااص لایشو بە نفاق لہ 

ىء الریج الباردة فتقبض کل مؤمن وممنة ؛ وإنہا :أتی من الشام أو من المن . 
ی کلہما کا - ہہ بین اوت ولا شك أن التی تانی مں الشام تد 
بأھل لغ وااق خای من امن تد أ یھ ل المن فلا تن ان إإلی ا مدينة إلا بعد 
ھلاك أھل الاقلیمین منالمؤمنین‌فیکون آخر من یقبضمن الو منین أھل المدینة 
وھذا محط حدث ان ھریرۃ الذی عند النساتی والرڑھذی وان حبان ا مار 7 

[نہا حجنئذ لامکون بہاغیز الملؤمنہن : لّانہا تخلصت فی زمن الد جال فیمجی دموتہم 
تخرب وتبقی بقیة الدنیا عامرۃ بشرار الناس اھ مختصرا .۰۱٢‏ 

)۸ اع الشیخ بہذا إلل مطابقة الحدریث للترجة وا ا : مطابقلہ من 
حیث ان رعب الدجال إ إذام پدخل : فعدم دخولہ بنفسه بالطریق الاولیء 
وفال اللکرمانی : الرعب ائرتررت با لان عو لا لم یدخل قھی 
بالطریں الاول ۱ھ ۱۲ ۱ 
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قولہ : ( اللہم حببلیذا الادینة الخ ) و(نما دغا بذلك ما رآع٥۷)‏ یتذکرون: 
2 و أوطانہم وأیسوا من الحیاۃلطول مادخم رض کاہو ظاہرمن‌قول ' 
أی بکر رضی اقہ عنه ہ والموت أدنی وبقوٴل بلال: ہل انیل فان التنوع ۳- 
فہا للاٍفراد؛ فدل علی کال الیاس 


۱ (١)ماآفادہ‏ لشیخ قدس سرہ واضح وجید ء وقال العبی : مطابقتہ للترجة _ 
مرے حیث أنہ صلی القه عليه وسل ما فہممن‌الذین قدموا المدینة القلق بسہب 
زوظم ہا وی وبشة دعا اللہ تعا ی ان حبیہم المدینة کحہم م 3 وأن یارك 
ف وا ومدم وأن بنقل ا می ای الجحفة لثلا تەر ی المدینة١۰اھ.‏ وقال ۔_ 
_.الحافظ : قولہ تعنی ماءآجنا ہو ەن تفسیر ااراوی عنہا ء وغرغپا بذلك بیان 
سبب کہرة الوباء فی المدینة ء لان اللاء الذی ھذہ صفته محدث عندہ المرض ء 
وقیل: النجل از ٠‏ بنون وزای پقال استنجل الوادی إذا ظہر زوزہ ء وقولہ. 
تعی ماء آجناً ۔ بفتح الحمزۃ وکسر الم بعدھا نون ای متغیراً ء قال عیاض: 
ہو خطاً من فسرہ فلیس ا لمراد هہنا الملاء المتغیر : قال الحافظ : ولیس کا قال 
فإِن عائشة قالت ذلك فی مقام التعلیل لکون المدینة کانت وبیئة : ولا شتك أن 
النجل إذا فسر بکونہ الما ال حاصل ہن النز ء وہو بصدد أُن پتغیر ء و إذا تغیر 
کان استعاله ما عدث الو ہاء فی العادة ۱۳ . 


)١(‏ تقدم فی الفائدة الثالئة عشر: من مقدمة االامع کلام الحافظ فی مناسبة 
لترتیب بین الکتب والاہواب ہ وقال العینی : الکلام ہنا من وجوہ : الاول 
ما وجہ تأخیرکتاب الصوم؟ وذکرہ آخرکتب العبادات وهو أُن العبادات ال 
ھی أُرکان الڑیمان أربعة : الصلاة ہ والزکاة ء والحج ء والصوم . قدمت الصلاة 
لکونہا تالیة الایمان وثائیتہ فی الکتاب والسنة ء أما الکتاب فقولہ تعال ی : 
دالذین یؤمنون بالغیب ویقیمون الصلاۃ ۰ء الابة ء وأما السنة فقولہ صلی اللہ 
علیہ وسلم دبنی الاسلام علی خخس ا حدرث : ٭ ٹم ذکرت الزکاۃعقبہا لانہا ثانیة 
الصلاۃ وثالئة الإیمانفی الکتاب والسنة کا ذکر ٠‏ 7 اکر الج لان العمادات 
الربعة ‌ ت الصلاۃ وااصوم ؛ ومالیہ محضة وھی الزکاة ؛ ومرکة 
مھا وھو ال نج و کان مقتضی ا حال ان ہذکر ااصو َ ااصلاۃ 3 نہما 
من واد ےت ذکرت الزکاۃ عقیہا ما ذکرناء ٹم إن غالب المصنفین 
ذکروا الصوم عقیب الرکاۃ فلا مناسبة بینہماء والذی ذ ۳ اتی من آغر 
الصوم وذ کرہ فی الأخیر ہو الاؤ جہ واللانسب لان ذکر الحج عقیب الرکاۃ _ 
ہو امذاسب من حیث اشتمال کل منہما علی ہال ا سال وم یق للصوم موضع 
إلا فی الآاخیر ؛ اھ . قلت : وما أورد العینی على عامة المصنفین أجاب عنه 
ابن عابدین فی مبدأکتاب الصوم إذ قال : اعم آن الصوم من أعظم أرکان الدین 
به قھر النفس الامارة بالسوہ وأنہ مرکب من أعمال القلب ومن المنع عن 
1 کل وا لمشارب والمنا کعامة یومہء وھوأجمل الحصال غیرأنہ أئقالتکالیف 
علی‌النفوس فاقتضت الحکة الا یة أن ید فی التکالیغٔ بالاخف وھو الصلاة 
مر ینا لکلف ؛ مم شی بالوسط وہو الزکاة ؛ ویئلٹ بالاٴشق وہو الصلٰوم ء 
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و إلیەوقعت الاشارةفی مقام المدح والترتیبہ والحاشعین والحاشعات وا متصدقین 
والملتصدقات وااصائمین وااصائمات ہوفی ذکر مبانی الاسلام وإقام ااصلاۃو[رتاء 
الزکاۃ وصوم شہر رمضان فاقندت أئمة الشریعة فی مصنفاتہم بذلك اھ٠‏ وذکر 
فی مہدأ کتاب الصوم من الاوجز عشرة أحاث مفیدة : الٗول فی اختلاف 
نسخ اللوطاأ فی مححل ذکرہ ہ والثانی فی ذکر القسمیة علی الکتاب ہ واثالٹ ان 
الصوم لغةالا4ساك عنأی شی ء کان سواءکان فولا او فھلا کابسطنی الڈوجر 
والرابع ان الصومف الشرع الامساكک بالنیة من الحیط الإ بیض لی ا حبط الاأسود 
عن‌تناول‌الٛاطسین‌والا۔تمناء والاستقاءءقالہالر اغب: وق الدر ا ختارمن فروع 
الحنفیةھو إمساك عنالمفطراتحقیقة أوحکا کمن کل نامیا فإنہ سك حکا۔ 
قی وقت مخصوص وھو الیوم من شخصن خصوص ؛ ۰ (کسل طاہر عن‌حیضش 
ونقاس: ۔ مع اللية ٣ھ‏ -وڈگز فی الاوجز تعریف الصوم من فروع ال 4 
الآخربن: والےامس‌فأحکامالصوموھی کر کت ار الا حکامالشرع بةمن‌أعظمہا 
ک شر الیمفن وٹہر الشطان إل آخر مابسط شف ی الا وجز: والسادس ما قالوا إن 
بدء الصوم من زھن آدم علے السلام قال تعدا می جو کہ علی۔م الصیام ک 0 
علی ااذین من قب قال علی: رضی اللہ عنہأوطم آدم یعی أن الصوم عبادۃتدیة 


ما أُخل الله تعا می ںا افتراصضہ علیہم . ٠‏ والسام ھل کان ہوم رمضان شرع 


ن قلنا ٠‏ فقال جماعة :إن الله تعا لی فرض رمضان علی الہود والنصاری فدلو؛ 
5 صوم رمضان من خم و صیات نہ الا مةء والاشدہ ق الاة یق مطلق 
الصوم ء والثامن أن فرضیة رمضان 'زلت فی السنة الثانیة من اطجرۃ فی 
شعان: والتاسع اختافوا: ہل فرض علینا ثیء من الص یام قہل نزول رمضان 
ام لا؟ فا اشہور عند الشافعیة ان رحب ٹ ثیء من الصہ ام قبل مقاف وی وج 


ت0 ا جزہ ا خاس 


کت 0 بن اسب-سسستے 


قولە : ( فأآخبرہ رسول اقہصلی‌اقہعلیەوسل بشرائع الإسلام ) الظاہر ٠”‏ 
أنہ فذلكة التقرء برء وحاصل جملة الکلام محیث یقناول ا مذ کور من||لصوم 
والصلاة: وغیر المذ کور أیضا إلا أن الاختصار جعل الر أوی مکتفیا ہلفظ ء 
ہو ۳۳۷+ یکون کا قال ا حئی(۲) 


۱ ھ"ى 0 جح‎ 99 ٦ 


ح لم سس لے ×× -س۔س'پس×جمہ 


وھوقول 7 ۶ى۶ ا" ء فلا 'زل رمعنان ید یں ٠‏ 
الاٴیام البیض ہ وقیل لائة آیام من کل ٠‏ شہر ء والعاشر أنہم اتفقوا أن, آخرہ 
غوبة الشمس ہ واختلفوا فی أوَلە فقّال ا جہور : ہو طلوع الفجر الثاىی 
اس طِل ال“ بٛض ٦‏ وشذت فر 4ه 4 فقالوا: ھو الفجر ال حمر الذی بکون بعد 
2 ٭یض ء اھ ملخصا من الاٴوجز ۱٢‏ . . 
()وقال الحافظ:قولہ دآخبرہ إلح تضمنت ھذہ الروایةآن فااقصة أشیاء 
لت منہا ؛ بیان نصب الزکاة فإنہا م تفسر فی الروایتین: وکذا أماء ااصلوات 
وکان السبب فه شہرةۃ ة ذِلكَ عندغ ٤‏ و القِصد من الغٌص4 بیان 8 المتمہسك 
بالفرائض ناج وإن م بفعل النوافل ء وقال الہ طلانی تبعا للکرمانی والعینی : 
قوله مر او ا غاد اوہ 0 دہصب الزکاۃ ومقادِرھا والے ج واحکائة أوکان 
الحج م رض علی ال“ عرای السا ٹل ٠‏ وہذا زول الاشکال عن الاخبار 
رندلا ح4 لت تناولہ جحمع الشرا مع اھ ۱١‏ 
)۲( وھو الذنی ا من کلام ااقسطلای ءں می وال نکرمانی لی قولہ 
علی السائل ١١ء‏ 
0 أغار ابخاری ہذلك إلمساألة خلافیة شہیرۃ > لاد رمانی : اختلفوا 
فیه فقال المالکیة : لا یقال رمضان علی انفرادہ لأانہ اسم من أماء اللہ تعالی ء 


اع الدراری ْ ید 


وظامر کلام انف مو الجواز ء حیث اورد قولہ صلی اللہ عله وسا 
د من‌صام رمضان ء وقوله لات انشاتے وإمام پورد حج4 علی جواز 
لکل بشر رمسنان ء لان جوازەکان و رت اق فہا۔- 
ےم 
وإنما یقال شہر رمضانء وقال اکر اشافعة : !ن کان ہناك قرینة تصرفہ إل 
:الشہر ؛ کا یقال : صمت رمضان فلا کراعة ولا فیکرہ کاعال ات 
رمضان ؛ ومذھب الخاری آى٭ لا کراغة ق إطلاقہ بقريتة وہدونہاء اھ > 
وقال الحائظ : قولہ دومن ری کله واسعآء ای جالزَاً بالاضاف و خبرالاضاق: 
وآفار البخاری بہذہ الترجة إإلیحدث ضعت رواء أہومعشر عن‌سعید القبری 

علی أیی عریرۃ مرفوعاً ہ لا تھولوا رمضان فإِن او ان اسم م اسماہ القہ تعالل 

ولکن قولوا: شہر رعضان ء اخرجہ اہن عدی فی الکاملء وضحفہ یامعشرء 
قال الیبق : قد روی عن آی معشر عن مد . نکعب وھو ا اشه ٠‏ وروی عن, 
مبجامد والحسن من طریقین ضحفین وقد احتج لبخاری جواز ذاك بعد 
. |حادیث ء وقد ترجم النسائی لذلك أَعناً ققال : ء باب الرخصة فی أن یقمال: 
اٹُہر رمضان: رمسان وخ اور فة حَقق ہ وقد .تمسلك للتقید با لشہر: 
وارود القرآن بہ حیث قال د شہر رمضانء مع اجتتال ان یک5 یکون جذف: 
لِ ۔ الشہر من الاآعادیث من ضرف الروا2: وکان مذافلر اعم 
چزام الصزف , بالحک ء ونقل عن أصحاب مالك الکراھیة ہ وعن ابن الاقلایٰ؛ 
عنہلم؛ وکثیر من الشافعة'إِن کان ہناك قریشة قصرفہ إل الشہر فلا 
پ پکزہ :و انھہور ع اطفنوان ؛ واختلف ق قسمیة ھذا الٹہر رمضتان فقیل: 
ٌ اس ا 4 الذتوب أی 2 تحرق ون الرعضاء شدہ اوران نے وقیل وافق 
أ ٰ ما مار ١‏ . وبط لال 5ت 


شہر رمضان وضع قولە إذا دخل رمضان ء فالروایتان الموردتان فی الزجة 
حج4 ال کلم بە بدون الاضافه ء والموردۃ بسرد الاسناد('؟ حجل جوا انکام 
بہ مضافا إلبہ الشہر ۔ ۱ 

قوله :( وقال عنبرة عن اللیث ) أو ردہ لیثیت بہ تصریجخ٢)‏ تحدیث 
عقیل لیثاء فان الاٌاول. کان معنعناء وفی هذہ الروایة زیادة لفظ وهو أُنە قال : 


مہم: لا ہکرہ ء وکان عطاء ومجاھد پکرجان أُن بقال رهضان ؛ وحکاہ الیہقی 
عن ا لحسن أیضا قال : والطریق إليه وإلی بجاہد ضعیفة وہو قول أصحاب 
مالك : وف التوضیح ھنا قرل الٹ وہو قولِ اکثر أصحابنا : إن کان ھناك 
تقرینة قتصرفہ إلی الشہر فلا کر اعةء وإلا فکر٭فیقال قنا رمضان ؛ ویکرہ ان 
_ بققال جاء رمضان ودخل وحضر ١ھ‏ مختصراء ئم ذکر حدیث ان عدی 
وضعفهء ئم تعقب علی قول الحافظ إن الإمام البخاری أشار إلل رد حدیث 
ان عدی,آنہ لا إشارۃ فی التر جة ( لی الرد ومن ان ع أُن‌البخاری اطلع علمه ۱۳ 
(١)‏ أی الروایة التی ذکرھا بقولہ ہ حدثی بھی بن بکیر ء فإن فہا نسخة 
عِلٰٰ الحاشیة بلفظ : ہ إذا دخل شہر رمضان ہ و ما روایة قتییة للوردۃ بسرد 
الاسنادٹھی حجة لجواز النکلے ہدون الإإضاق ٢‏ -- ً 
.۰( وھذاواضم ؛ وقال الحافط : قولہ وقال غیرہ ء المراد بالغیر المذ کور 
"آبز صالح عبالل بن صالخح کاتب اللیث ‏ كذاك أخرجہ الإسماعیل من طریقھ 
قال : حدثی اللیث حدثی عقیل فذکرہ بلفظ : معت رسول الہ صلی اللہ 
عليه وسام بقول: لال رمضان إذا رأیتموہ فصومواء الحدیث ٠‏ ووقع مل 
فی غیر روایة اارھری قال : عبد الرزاق أنبانا معمر عن أبوب عن نافع 
عن ابن عمر قال : قال رسول اقہ صلی اہ عليه وسلم لال رمضان : ء لذا 
رأیتموہ فصومرا ء الحدث 1ھ ۔ وقال الفسطلاف : قوله دعقیلء هو ان 


لغ اللراری -- . مم" 


بقول لال رمضان وییکن ا ن نکون* ک-- الافظة من کلام غیر ان عحر 
ومعناہ علھذا أی سمعمّه4 - ول ذلكَ فذ ؟ ر من بعدہ أُنۃولہ صلی الہ علیه 7 
ھذا )ماکان لاجل ھلال کات ٌ وی شاف 
قولہ :( وکان جبرئیل علیهالسلام یلقاہ کل لیاة) وکان لقاؤہ ھذا؟ ۔وی 
ما کن ہُزل ہالوحی 
ل 
خالد ما رواہ الاماعیل ویونس بن بزید ما أوردہ الذھلی فی الزھربات 
أن رسول الله صلی ال ع 4 وسام قال اظلال رمضان: 7 إٰذا رأیتموہ 3 احدیث؛ 
ومرادہ أُن‌عقیلا ویونس اُظہرا ما کان مضمرا:ء۱ھ۲٢۱ء‏ 
(١)ما‏ أفادہ الشیخ قدس سرہ محتمل باعتبار ظاەر الافظ لکن ہا تقدم 
من کلام الحافظ وااقسطلاق وہ اخذ ااشراح قاطة بژید التوجبہ الاول ۱۲ء 
۲( وما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح وھو ‏ اص لفظ ا حدیث لذ قال : 
وکان جبریل بلقاہ کل للة بعرض علبہ النی صلی اللہ علہہ وسا القرآن ٭ 
وفال الحافظ : إن ابتداء نول القرآن کان فی شہر رمضان لان نزولہ إلل 
سماء الدنیا جْلة واحدۃ کانقی رمضانء ک ثیت من حدیث ان‌عباس‌رضی ارہ عنه4 
فکان جبر یل بتعاھدہ فی کلسنة فیعارضەعانزل علہه من‌ر مضان إ یىی مضان: ۱ ھ 
وقال العینی فی فوائد الحدیث : إن الحکمة فی مدارسة القرآن فی رمضان أنہا 
کانت لتجدید العہد والیقین ؛ وقال الکرمائی : فائدۃ درس جبریل عليه السلام 
کر و تت۔ جو بد لوَ ه4 وتصحیح خ خراج الحروف: 
۱ من مخارجہا وا مکون‌سنتھ ق هھذہ الامة لتجو بل التلامنة علی ااشیوخ فراتہمء 
وقیل : الخ کمة ق المدارسة ان ان تعا می صن لذی أُن لا بنساہ فاقرہ ہا ٤‏ 
. وخص بِذك رمضان لان اللہ تعالی أنزل ااقرآن وه ال اسماء الدنیا جلقء 
اٹم نزل بعد علی حسب الا ٴسباب فیعشرین سنة ء و قا. لزلت صحف إبراہم 


راد بذ لاك(١)‏ دفع 7 من کراھة إظہار الہادة َ 4 إخفاڑؤھا 
وحاصل الدفع اہ 'اطاعة لاضیر فی إظم۔ارها إذا تضمن فائدۃ ء ما 3 یکن 


عليه السلام ول لیلة منە ء والتوراۃ لست: والاے یل لئلاٹ عشرة : وااقرآن 
لااربع وعشرن ١ھ‏ مختصرآ ۱۲ . ۱ 

7 )ما آفادہ الشیٔخ قدس سرہ واضح ٠‏ وق شیء سفزناق اناد 
فی الحدیث لفظ ۔فلیقل: ای صائمء بصیغة الام نصا + وترجم عليه البخاری 
بالفظ دھل بقول إنی صائم بالٹردد ء ووجه ذلك ما قال الحائظ : نہ اختلف 
فی ا مراد بقولہ عليہ السلام فلیقل انی صائم ەل خاطبہ ہا الذی یکامہہ بذلگ ' 
أؤ ,وا فی نفسه : وبالٹانی جزم اتل + ونقلہ الرافعی عن الامف 
ورجح النووی الاول فی الاٴذ کر ء وقال ؤشرح ااہنب :کل منہما حسن؛ 
وااقول باللسان أقوی ولو جمعہما لکان حسنا ء وطٰذا التردد أى اللخاری 
قی الترجحمة بالاستفہام ٠‏ وقال الر وبانی إن کان رمضان فلیقل بلسانہ ون 
کان غیرہ فلیقلہ ٹی نفسه ء وادعی ان ألعرق ان موضع اخلاف فی التطوع ء 
وأما فی الفرض فبقولہ بلسانہ قعا ء وقال المبنی تر زین الدین. 
اختلف العلماء فی ھذا علی ثلائة أقوال ا ان یقولہ بلسانہ حتی یعلم 
من بجہل آنہ معتصم بالصیام عن اللنو والرفٹ وا ہل ء وأُثانی أن یقولہ 
لنوفےه أىی إٰذا کنت صاتما فلا بھی ان اشن صومی با جہل وحوہ 
فتنزجر نفسہ بذلك : والقول الال التفرفة بین صناء الفغرض والنفل 
فیقول ذلك بلسانہ فی الفرض ء ویقولہ لنفسه فی النطوع ء رو یی 
قولہ فلیقل ای کلاما لَِانا او نفسانا ٠‏ وعند الشافعی بب احمل علی کلا 


ایت اادراری_ ۳۰٣‏ 


ھن سے 7 راء والسمعة ؛ و ٛ الفا؛ ] فم ھن ف4 ظا فاِن التجاھ 
أر وتضمن هر 

ا مذکورلعلہ یہی عر رکب علم4 من ٦ا‏ ہل والسب والش؛ او بعمیر سحالەفیفعل 

ما فماہ صاحہہ وأاخن ق الصوم : 


این آف2ی ھا تتکربر قولہ [نی صائم کیا تقدم فی باب فضل الصوم فلیتأاکد 
الانزجار منه أو من بخاطبه بذلك ؛ ونقل الزرکٹ ان ا مراد بقولہ فلبقل نی 
صائم صرتین‌یقولہ صرة بلب ومرة بلسانه فوستفید بقليه کف لسانه عن خصمه 
وبقولہ بلسانه کف خصمہ عن4 ء وتعقّب بآن القول حقَقة باللسان وأ٘جہب 
أنه لایع ا مجاز وقولہ قاتلہ بمکن حمله علىل ظاھرئ ومکن أنْ براد بالقتل 
لعن رجع إلی معنی الشتم ؛ و لامکر ان حمل قالله وشانمەعلی المفاعلة لان الصامم 
مأمور بن ی5کف نفسه عن ذلاك فکیف بقع ذلك منه : وإنما العنی إذا 
متعرضا مقاتلۃہ أو مشانمنه کان بدأہ بقتل أر رکم اقتضت العادة أن بکافئہ 
عليه فا مراد بالمفاعلة [رادۃ غبر الصائم ذلك من ااص''ٴ 7 ؛ وقد تطلق المفاعلة عل 
التہیء ما ولو وئع ! افعل من واحد ء وقد تقع لمفاءلة بفعل الواحد کا یقال 
٠ 5‏ الام وعافاء ام 7 من حملەعلی ظاھرہ فقال: ا مراد إذا بدبرت 
ن الصائم مال الشتے بۂ شتم علی مقتاط ی الطبع فلینزجر عن ذلكَ ویقول : لف 
۰ 72 دہ قولا ف ار الر وی ا ماضية فإن‌شتمه والتہ أء وفاندة قوله إی 

صامم نہ بمکن ان یکف عنه ہذلك فإن أصر دفعه بالإاخف فالاخف کالےا" 
ھذا فیمن پروم مقاتاتہ حقیقة 7 فإِن کان "ار اد بو ل4 ا لہ شاتمه فالمراد من 

ا حدِث نہ لا لا بعامله ہمثل ممله بل یقتصر عللیى قولہ إنی صامم؛ اھ ۱۳ء 


۱۷ے[ ۱ الجزء ا خامس ۱ 
( باب الصوم لمن خاف علی نفسه العزوبة"”“) 


المرو بة9ا؟ دفع ما یتوم اأن الصوم لابد وأن یکون خالیا عن منفعا 
أخریدینِة أودذیویقء فان المقصود إرضاؤہتعا ی ولا بکون مخلصا فیه إذا ترقب 
فیہ حظا آخر . وحاصل الدفع أن ااغرض المترتب عذه إٰذاکان دیشا فلا یضر 
قصدہ [إباء ف ان 'لعصمةمن ااز نا وغیرہا ما بترتب عل الصوم لا کان المقصود 
منہا ہآسرھا إرضاؤہ سبحانہ وتعالی ء لم یکن ذلك القصد ا متعلق بالصوم منافیا 
لغرض الصوم الاصلى . 

وله : (ھن صام :وم الشك ) ولا بھکن الشك إلا عند عدم الرؤبة 


)١(‏ اختلفت نسخ البخاری قی ہذہ اللفظة فنی نسخة الحافظ العزب4 
ققال : ہضم ا مہملة وسکون الزای بعدھا موحدة کذا لانی ذر ولغخیرہ الەزوبة 
زیادة واو . وا مراد با لوف منہا مابنشأ عنہا ەن إراده الوقو وع یالعنت اھ 
وفی نسخة العبنی العەرو ٤‏ فقال ا آتضم ااعین والزایء قال ا لجوھری : العزوبة 
وااعزبة الاسم ء وقال اللکسائی: ااەرب: الذی لا أھل لہ ء والءزبة ای لازوج 
ھا : وقال اہن الأآثیر : العزب البعید من النکاحء اھ مختصر ١۱ء‏ - 

۲" وھذا واضح, قالالمبی : مطابقة ھذا ال٦م‏ لا چة من‌حیث أن مقتضی 
معناھا أن لاہصام یوم الشك للانہ صلی اللہ علیہ وسلم علق اصوم بِرؤیة اطلال 
فلا یصام الذی هو آخر شعبان (ذامك فه هل هو من شعبان أُو من رمضان 
وصلة بق٥ر‏ الصاد آللہماة وفتح اللام ا خذفه علی وزن عدة ؛ وقال بعضہم : عإ 
اوزت گ٣ر‏ ولیس میم وھو ان زٹر پضم الرای وفتح الفاء الخففة وو 
آخرہ راء ااە بی الکو ٹی بکی آ8 ہکر . ویقال آیا العلاء توفی فی زمنٴمصعد 


لامع الدراری ۲۷ 


٠۰ 


ان الز یر وزعم ان حزم "نہ صلة بن أشیم وہو وم وقد صرح ہأنہ صلة 
ان زفر عحع من روی ھذا ختصرا : قلت: إن راد العلامة ألعنی فو له لدصہم 
الحافظ فالإہراد لیس بصحیح لان الحافظ لم بقل لصلة إنہ علی وزن عمر بل 
قال لزفر ولفظه: أماصلة فہو بکسر الب لة وتخفیف الام المفتوحة ابن زفر ہزای 
وفاء علی وزن مر کوئٹی عاسی ہموحدة ومہملة ٤‏ ووغ ان حزم فزع ۴ عم أئەصلة 
ان اس شیم ؛ والمعروف أنہ ابن‌زفر ء وکذا وقم مصرحا عند جم عن وصل ھذا 
ا لحدیث : ود وصله او داود والنسای والترمذنی وان خزیمة وان حہان 
ولا م عن 5 إسحاق عنہ . ولفظه عندم: کنا عند مار بن باسر فی بشاۃ: 


ہوم الشك لی آخر ما بسط من الکلام علی تخریجح ھذا الاٹر وشواہدہ : 
وقال أِصَاً ہاب قول النی صلی اللہ عليہ وسلم إذا رأیتم الخ ہذہ الترجة لفظ 
حدیث مسلم ' وذکر الٰخاری ق اباب أحادیث تدلء لی ننی موم ہومالشكکرتہا 
ترتدا حسنا فصدرە| حد اث مارالاصرح بەصیان ٠‏ نصام4. 1 حعدیثٹ نع 
من وجہین : أحدھا بلفظ فاقدروا لہ ء والآخر بلذظ فأ کاوا العدۂ ثلائین ۔ 
وقفصد بذلك بان ال مراد من قولە فاقدروا لٰفڈ 5 استظہں حدیث ان عمر أضا 
الشہر ھکذا وھکذاء نمذ کر شاہدا من ‌حدیث أیھریرة لحدیث ان عمر مصرحا 
ہن عدة ثلائین ا مأمور ہا س کون من شعہان 7 و شاھدا لحدرٹ ان ے 
فی کون الشہر تسعاً وعشرن ٭ من حدزث أم س4 فی ف4 ہن ا تسم 
وعشرون ومں حدث نس کذلك )ھ مختصمرا. لے فلت وعلی ما فا دہ الحافظان 
توق التر جمة من الاصل الحادی والعشرین اذ راد پالترجہ بی عوم لام 
الشك فسکون الاثر مطا بَا بلاا ھمر 4 مم لایذہب عليك ' ن اممراد ہصوم 


۳۳۸ ا جز ء ا خامس 


فولہ :( ول یکن بین آذانہما إلا ان برق ذا) اخ فان کان الام کیا قال 
احئی(١)‏ فذاك إن سلم أنہما م یکن بین أذانہما إلا ھذا اافصل فقط فتوجیه 


نے ہس.-ہ 


یوم الشمك ہو یومالئلائین من شعبان إذا لم پر الال فی لیلنہ سواء کانت السماء 
مصحة أو مغیمة عند ا مہور ء ومنہم الَائمة اثلائة ء وللحنابلة فی ذلك ثلاٹ 
روایات بسطت ف الاٗاوجز: وا مشہور عندم ان ذلك مقید عالة ااصحو قال 
الموفق: النہی عن صوم یومالشك حول علی حال الصحو ء وف الروض: ا مربع 
بجب صوم رمضان برؤیه هلالہ فلِن لم پر الال مع صحو لیِله اثلاثین من 
شعبان أصبحوا مفطرین وکرہ الصوم للانہ یوم الشك النھی عنہ ء وإن حال 
دونہ آی دون ھلال رمضان بآن کان فی الطلع لیلة لثلائین من شعبان غم أو 
قتز: أیغبرة ءوکذا دخانء فظاہر الملذہب جب صومہ حکیا ظنیا احتباطا بنة 
رمضان : قال فی الانصاف : ہو المذھب عند الّصحاب ونصروء وصنفوا 
فیه التصانیف وردوا حجج ا خالف ء قالوا ونصوص أحمدندل عليہ اھ مختصرآ 
من الاوجز ۲۳ء 
)١(‏ إذ قال سیاق الحدیث یقتضی أن بین أذان بلال وطلوع الفجر زمانا 
عوبلا فکیف یقول م یکن بین أذانہما الخ أجیب بانمعنی بین أذانہما أی بین 
'زول بلال وصعود ابن أم مکتومء کذا فی التنقیح ء وقال القاری فی ا مرقاة: قال 
العلماء معناہ ان بلال کان یتر بص بعد أذانہ الدعاء ونحوہہ تم یرقب الفجر فإٍذا 
قارب طلوےہ نزل اھ . قال الحافظ فولہ : قال القاسم الخ : وفی ھذا تقد ما 
" أطلق فی الروایات الآاخری من قولہ: وإن بلالایذن بلیل ولا یقال إنەمرسل 
لان القاسم تابعی فلم یدرك القصة للانه ثبت عند النسائی والطحاوی عن عبداقہ 
ان عمر عن القاسم عن‌عائشة فذ کر الحدیثءقالت وم یکن بینہما إلح: وعلی ھذا 
قعنی قولہ فی روابة البخاری:قال القا۔ے .ای فی روایتەعن عائشة وفیەحجة لمز 


. الروایة کن أبضا بأن أذان بلال کان فیہ ترسل وتل فامرم النی صلی اہ 


ذہب إلی أن الوقت الذی بقع فی الاذان قبل الوقت ہو وقت السحور وہو 
آحد الاو جەف ال مذہبواخنارہ السکی وکلام ابن دقیق العید بشعر ہ۸, فإنەقال 
بعد أُن حکاہ رجح ھذا بآن قولہ ہ إن بلالا پنادی بلیلء خبر تعلق بہ فائدۃ 
للسامعین قطعا|ٴء وذلك إذا کان وقت الاذان مشتہا محنملا لان پکون عند 
طلوع الفجر ا فبین صلی اللہ علیہ وسلم أن ذلك لا یمنع الاکل والشرب ؛ 
پل الذی ۔ طلوِع الفجر الصادق : قال: وھذا بدل علی تقارب وقت 

آذان بلال من الفجر ہ ویقویہ أیضا ھا تقدم ۔ ای ف الفتح ۔ من أن 
الحکة فی مشروعرتہ الناھب لإدراك الصبح فی أول وقتہا ٠‏ وصحح النووی 
,8۳۳8۳۳يءھ۳ییو9ه مبدأء من نصف اللیل النانی: وأجاب عن الحدیث فی شرح 

: مسل فقال : قال العناء معناہ ان بلالا کان یؤذن ویتربص بعد أذانہ الدعاء 
و حوہ:فإذا ارب طلوع الفجر نزل فآخبر ابن ام مکتوم فیتأہب بالطہارة 
وغیرہاء ٹم رق وبشر ع فی الاذان مع أُول طلوع الفجر وھذامع وضوح 
خالفته لسیاق الحدیث بجحتاج ال دلیل خاص کا صححہ حتی ِسوغ ل التاویل 
ووراء ذلكأفوال أآخریمعروفة فی الفقہمات: واحتج الطحاوی لعدم مشروعیق 
الاذان قبل الفجر بقولہ : ماکان بین أذانہما من القرب ھا ذکر فی حدیث 
عائشة ثبت اُنہما کانا یقصدان وقتا واحدا وھو طلو ع الفجر فیخطژہ بلال 
ویصیبہ ان أم مکتوم؛ وتعقب بأنہ لوکانکذلگ ما أفرہ النبی صلی القەعليه و 
مؤذنا واعتمد عليه ولو کان کا ادعی!۔کان‌وقو عذلك منہ نادرا:وظاھر حدث 
اہن عمر بدل علی ان ذلك عادتہ اھ مختصرا . وأجاب العینی ما أورد الحافظ 
علی الطحاوی بقولەقلت: ولو ایعتمد عليه فی أذان الفجر کان لیقل: لایئ نک 
آذان بلال. وتقریرہ صلی القہ عليه وسلم لزیاہ علی ذلك لم یکن إإلا می ابینہ فی 
الد رث. وھر تنےة الام ورجع لام معان مقصودہ یق دذلك 'ھ ۴ 


٣٣‏ ا جزء ١ا‏ خامس 


سو تق 


علبہ وسلم بالٌ کل والشرب ح<ین یستمعون أذانہم”) إلی ان تمہ فیؤذن 
بعدہ ابن أم مکمتوم ونہاہم ان یفتہوا عن الا کل والشرب علی فور مامعوامنہ 
۶1+( ا کو والفراغ من الا کل یق مقداروت الاذان غبر متعسر لاسما 
مؤلاء الکرام ا مقلین من ااطعام ۔ 

( ہاب تعجیل السحور) 


7 بعضی اانسخ باب أآخیر السحور واحجة عی الڈاول(؟ تەجیل سہل., 


)١(‏ کذا فی الاصل, والظاہر أنہ سبققةل والصواب أُذانہ, وما آفادہ الشیخ 
قدس سرہ من ھذا التوجه اطیف خال عن الاشکالات ا متقدمة ۱٢‏ . 

(م) ما أفادہ الشیخ قدسمرہ واضح داز دسا قالت الشر احءقال الحافظ 
قولە : باب تعجیل السحور ء أی الإمراع بالاکل إشارۃ . ٦‏ السحور کان 
بقع قرب طلوع الفجر ء وروی مالك عن عبد الہ بن أی بکر عن أییەکنا 
ننفصرف ای من الصلاۃ قنستعجل بالطعاممخافةالفجر قال اہن بطال :ولو تر جم 
له یا :آخیر السحور لکان حسنا ء ونعقبہ مغاطا ی بأنہ وجد فی نسخة 
آخری من اابخاری ہ باب تأخیں السحورءول ارذ لك فیٴثیء من نسح البخاری 
اتی وقعت لنا ء وقال الزین بن امئیر : التعجیل من الامور النسىية فان نسب إلی 
أول الوقت کان معناہ النقدیم ء وإن نسب إپی آخرہ کان معناہ التآخیر ء 
وإنغا سماہ البخاری تعجیلا إشارة من ےه إی أن ااصحاف کان یسابق 
(سحورہ |اھفجر عند حوف عالو ے4 وخوفہ فوات ااصلاۃَ مقدار ذھا بہ 
لل الملسجد اھ . قلے :م أتحصل ما أفادہ لان الصحاق رضی الله عالی' عله 
م یکن یسابق بسحورہ الفجر ء بل کان سرعتہ لادراك السحور امع رسول اللہ 
صلی اللہ علہهھ وسلم کا ہو نص الحدث ۶ی الخ الئی بأہدینا: ؛نعمیصح ذلاكَ 15 
النسخة الی فہا أدرك السجود قال الەہنی:قولہ أدرك السحورہ کذا ہو فروایة 
الکشمہہی والنسی ؛ وفی روایة ا مہور: إنادرك السجود ویژیدہ أنفی الروایة 


لامع الدراری - ت- 


قی سحورل حیث قسحر قبلہ صلی اللہ علبه وسلم فم ینبہ عن ذلك ولا جاز* 
اەجیل ساعة :جاز ساعات لعدم اللفرق وحصول او وھو التقوی عل 


ال مضت فا موافیت : اك صلاۃ کے ٌ 7 ایق الاماعبلی صلالصیح: 
وفی روایه صلاة الغد[2٤اھ‏ :وترجم العینی فی شرحہ باب تأآخیر السحور تمرقال: 
7 ھذا باب فی بیان حکم تآخیر السحور إلی قرب طلوع الفجر ء وق کثیز 
من النسخ ہ باب تعجیل ا م٭نورء أٔی الاسراعخوفا من طلوع الفجر فی أول 
الشروع ء وقال اہن بطال : ولو ترجم لہ باب تأآخیر السحور لکان حسناء 
وقال صاحب التلوبح : وکا لم بر مافی ذسےخة آخری صےبرد ة من کتاب الصحیح 
ہاب تأآخیر السحو رہ وقال بعضہم مآر ذلك فی شیء من‌النسخء قلت لیت شعری 

ہل اأحاط ہو محمیع نسخ البخاری ق اہدی الناس وف البلاد وعدم رؤیة ذلك 
لا مہف اھ . وقد عرفت من ذلك کله ان توجیه الشیخ قدس سرہ مبنی 
سیاق الروایة الی فی نسختنا بلفظ: أن أدرك المحورمع رسول الہ صلیاقہ 

۱ ہت السیاق فتوجیه الشیخ قدس سرہ واضحوەو اللاوجه عند 
ہذا العبد الضعیف لن من دأب الیخاری ااعروف الاستدلال بکل ا حتمل 
کا تقدم فی الاصل السادس عشر ؛ فکیف الاستدلال بالالفاظ ا ختلفة فی 
الروایات؛ وعلیھذا فالغرض منالترجة الاتیة باب قدرم بین السحور [لخء بیان 

منتہی التأخیرہ ولا بعد أن یکون الغرض من باب تعجیل السحورجواز التعجیل 
ٴ بفعل الصحانی"وتقریرہ صلی اللہ عليه وسلم ؛والرض من ہاب قدوِم ہین السحور 
إىخ أفعضلیة الناخیر بنعلہ صلی اق علبه وسلم ۱۷ . ۱ 
(ن)ما آفادہ ااشیخ قدس سرہ فی ہذا التقریر ہو الظاہر ؛ وہو الاوجہ 

عندی کا تقدم ؛ وما کی مولانا الشیخ مد حسن ا کی ف تقریرہ یقارب 

کلام الشراح إذ قال قولہ : تعجیل السحور بآن یؤخر السحور ئم یعجل إلیہ 


2 ا جزہ الخامس 


العبادات‌ی|انہار حتی لا بضعفه الصوم نوا علی النسخة الثائیة فا حجة تسحرہ 
صلی اللہ عليه وسلم حیث کان متراخیا ۔ 
قولہ : ( إنی أظل ا٘طعم وأسق ) ول کن لابنافی الوصال لان الفطر: 
. نما ہو الا کل من فنا ہذا والٛا کل تمة لن کان علی حقیقتہ9١)‏ الظاعرة فہی 
الروح لان تمار النة لان کل من تلك الا جساد . 


لضیق ٠‏ وکان سہل رضی الہ عنەیؤخر السحورء تم یعجل [ليه لیدرك السحور 
مع النی صلی اللہ عليه وسلم أیضا ء وکان بین سحور النی صلی الہ عليہ وسلم 
وبین الفجر قدر ممسین آَية ؛ وھذا ہو المعنی للتعجیل ١ھ‏ . وھذا المعنی اختار 
200 00 نے سک السور ریف ای (اق مد ت+اغر اھمزن 
وہو ظاہرہ وعلٰ الٗاول الممنی التعجیل فی أکلە خوفا من طلوع الفجر بسبب 
کٹرة الثأآخیر . .۱٢‏ 

)١( .‏ اختلف العلداء فی معنی ہذا الحدیث على أقوال بسطت ف الشروح 
لا سما فی الفتح والعینی.و تلخیص البحث فی ذلك ماف الاوجز ولفظہ: اختلفت 
۱ لمشایخ فی تاویلہ علی أقوال مرجەعہا قولان:أحدہما أنە علی ظاہرہ وأنہ بڑیق 
علی الحقیفة بطعام وشراب یقناوظما فیکون ذلك تخصیص کرامة لا شر لہ 

فہا للإاحد من أصحارہ : سے أصحاب ھذہ المقالة فی ان بڑتی فی لیا ی 
۱ رمضان کا یدل عليه روایات: إ أ ببت بطعمنی ری ویسقینی ء وقیل فی نہار 
ر٭ضان ما ورد فی بعض ألفاظہ :نی أظل عند ریءوظل إنا یقال فیمن فعل 
اوہ با17 قال اف اک ارات نگ ات ظا سس اردان 
عبر بأظل نظرآ إلی ا شتراکہما فی مطلق الکون . وردصاحب المفہم علی ھذا 
القول بأنه لوکان کذلك لما صدق عليه قوظمم ِنك ال وحتر ‏ ك 
رد عليه الموفق إذ قال قولہ : أطعمی أستی قی: بحتمل أنه پرید أنہ یعان علی الصیام 


لامع النراری ---- ى۴ 


ویننیل اللہ تعالی عن الطعام وااشراب ابمنزلة منەظعم وشرب : وُیتمل أنہ 

آراد: وأسقی حقیقة ملا للفظ علی حقیقته ءوالاول أظہر ہوجہین 
أحدھا أنہ لو طعم وشرب حقیقة م یکن ن٭واصلا ء وقد أفرہم علی توم إنك 
تواصل ء والٹانی أنە قد روی بلفظ أظل وہذا یقتضی أنہ فی اللہار ء ولا بحوز 
الا کل فی اللہار لە ولا لغیرہ١‏ ٦ھ‏ . وأجاب عنه ابن ا منیر بآنِ الذی بفطر شرعا 

نما هو الطعام المعتاد : وأما الخارق للعادةۃ کاحضر من ال نة قعلی تیر ھذا ا لمعنی 
. ولیس تعاطيه من جنس الااعمال ء وقیل : کان یوق ف المنام فیستیقظ وھو 
أ بحد الری والشبع حکاہ الزرقانی. وانہماوەو فولا مہور إنەجاز واختلفوا 
”یه أیضا عی أقوال الاول أنہ مجاز عن لازم الطعام والشراب ء وو القوة_ 
فکأنہ قال : یعطینی قوۃ الاکل والشارب بلا شبع ولا ری بل مع الجوع_ 
والظمأءواقتصر علی ہذا القول ان العرق ٠‏ وحی الرافعی عن ا مسعودی أنهھ 

أصح ما قیل فیہ ء والثانی أنہ تعالی بخلق فیه من‌الشبع والری ما یغنیه عن‌الطعام _ 
والشراب فلا کت >وخ ولا عطش والفرق' بین ھذین القولین ظاھر بأن 
یالقول الا تحصل القوة ٠‏ بح الشبع والری وتعقب علہما القرطٰی / 4 بعدضا: 
النظر لل حالہ صلی اہ علیہ وسل ؛ فإنہ کان بح وع اکثر ما یشیع: ور بط 
اعلی بطنه الحجارة: ون سك ان حبان بہذہ الاحادیث علی تضعیف أحادیث 
شد الحجر علی بعلنه صلی القہ عليه وسلم کا سیأق تر یبا ء والقول الثالٹ ما قالہ 
النووی ‏ شرح المہذب: وهو الاوجه عند ھذا العبد الضیف ععناہ عبة اللہ 
تعالی تشخلی عن الطعام والشراب ہ وا حب البالغ یشغل عنہما ء وإلیه جن 
ان القم فقال : : الثانی أن الراد بہ ما یغذیہ اللہ تعالی من العارف وما یفیض | 
لی یمن انة مناخال وہ عینه بقربه وتنعمه بحبه والشوق [ليه وتوابع 


مر 


ُ۳ ا لجزہ جامس - 


لف .سس .سیب .بت سے سج سے 


ذلك من الا حوال التی ٠‏ ھی غذاء القلوب ء وقد یھوی ھذا الغذاء ء حی ۴نی 
. عن غذاء الإاجسام مدة من الزمان کا قیل : 

ما أحادیث من ذکراكک تشغلہا ۔عن الشراب وتلہہا عن الزاد 

ومنلہ دن تجر بةبالعشی یعلم استغناءال جس بغذاء القلب والروح عن کثیر : 
من العذاء الحیوانی ولا سما المرور الظافر عطلوبهء الذی قرت عبنہ محمو 4ء 
وتنعم بقر بە و ألطاف محبو ہہ وھدایاء تصل إلیه کل وقت ومحبوبہ حنی بە ۱ 
مکر م لہ غایة الإکرام مع لیڈ التامة ہ, أفلیس فی ھذا أعظم غذاء لٰذا حب 
فکف بالحیب الذیٰ 7 و منه ولا أعظم ولااجل ولااکل ولاأعظم و 
إحسانا إذا امتلاقلب ا حب بعبہ وملك حبهہ حمیع أاجزاء قلیه وجوارحه اھ 
مختصرا. قلت وھذا المعنی لاذکرہ أحدلہ وق ای ة کال ان القم رڈوٹاع 

عند ہل الفن کا قیل : ۔-۔۔ ۱ 

وذ کرک للشتاق خی ء شراب وکل ات ھ72 7.7 

۱ اتہی ملخصآً من الاوجلی وقد و وت الشاہ یداد اللہ ا مہاجںس 
الکی قدس سر٥‏ : 
۱ اُجی جسکی دو دلِ بہن درد ات اس یپ 8۲+ 
اتہا جہاتی مین دلہ دردعشق جس کی : اسی پہر انیندکس کی بہوك کسکی: 

72 یشکل لی أحادیث الوصال 7 اُخرجه الڑھذی: ق الثمائل وغیرہ: 
اعن أں طلحةشکونا إل رسول آتہ صل الہ عليه وس ال جوع ورغناعن _ 
بطرتَاعن حجرحجر فرفع رسول اللہ صل اەعلیه وم عن بطلہ لحجرین: 
قال الناری رفع صل الہ عليه وسل الحجرین لیعل:صحبه أن لیس عندہ. 
ما یسنائر بە علیہم ء لا أنہ فعل ذلك من شسدۃ ا جوعے: فإِله کان بت عند ربھ 
بطعمه ویسقیهء ویبدل لذك ما جاء عن جم أنہ صل اللہ عليه وسل کان مم‌ذلك 


: لامع الدراری ری ۱ 


لا یقبین عليه اثر الجوع أصلاء بل کان متین القوۃ جدا وجذا التقریر یعلم نہ 


لاضرووٰۃ ہل وَلاملجاً 5 سا۔کم انحبان من إفکار أحادیٹف وضعالحجر 


رأسافی قولہ:(نہا باطلة بر الصالءقال الحافظ : وقد أکثرالناس من ال دعليەاھ. 


وجمع۔ینہما القازی بآن‌عدم ا جو ع خاص بالمواصلة فإذاواصل نَعطی قوۃ الا کل 


' 


والشارب ء قلت : ووجه ابع بونہما ہرجوہ أخر ء والٛاوجه عندی ماتقدم أن 


کثرة الالتذاذ فی حالة الوصاإل یغنی عن الالتفات إلی الجوع وغیرہء ولا بدرك 
ذلك إلا من خلفی بامحبة أذاقنی افہ شراب حہ ا مخت را ۔من الٛاوجز۔ وبسط 


من ال چتاب,ہ[کذا اانہی عن الوصال یستلزم الام بالا کل قبل طلوعالفجر اھ 
وتعقب بأن الہ عن الوصال إنما ہو أمر بالفصل بین الصوم والفطر فرو أعم 


من الال آخر اللیل فلا یتین السحور ء وقد نقل ان ا منذر اللإاجماع علی ندریة 
ٰ السحور ۔وقال ان بطال : قی ھذہ الرژجح4 غفْلة من البخاری؛ لانە قد ]خر جبعد 
ھذا حدث أں‌سعید:٭أیکآرادان بواصل فلیواصل لی السحرء فُع ل غایةالوصال ‏ 


السحر وہو وقت السحور قال : والمفنر یقضی علی ا جمل اھ , وقد تلقاہجماعة 


الحافظ فی لاد ان حبان واجواب ءنہ :وقال : قد اکر الناس من الرد عليه _ 
وأبلغ مایرہعليه بہ أنہه أآخرجفی صحٍحەمن حدیثان عباس رضی اللہ عنہما قال: ٠‏ 
خرج رسول الەصی الہ علیەوسل با حاجرۃ فرأی!باہکر وعمر غقال ماآخرجکا 
قالا ما أخرجنا إلا ا جو ع. فقال: وأناوالذی نضی بیدہ ما آخرجنی إلاا جو ع؛ 
ا حدیث ا ی آخر ما بسط فی الفتح ء مم لاہذھب عليك أنالإمام البخاری/ جم 
علىی ہذا الحفریث باب پر کہ السحور منغیر إبحاب: لان النِی صلی الہ عليه وسلم 
وأصحابہ واصلوا وم یذ کر السخور ہ وقال الزین بن ااغیر : الاہتدلال عسلی 
الم لغ یفثقر إليه إذا ثبے الاختلاف أوکان متوقعاء والسحور إنا ھوأکل 
' للشہوۃوحفظ القوۃء لکن ما جاء الام بە احتاج أن بین أنەلیس علی ظاھرہ 


بعدہ بالتسلم روفله ان ات ری اخائ آؤالغارزی ب2 جم علیعدممشروعیةٴ 
اللمحور و نا ترجم علی عدم جا به وأخذ من الوصال أنالسحور لیس " 
وحیٹ نہاہم الشی صلی الہ عليه وسلم عن الوصال لم یکن علی سبیل تحریٍالوصا 

وإنا ھو نہی إرشادلتعلیلہ [یاہبالاشفاق علہم ء ولیس فی ذلك .۔" 
وماثبت أنالنہی ءن !او صالللکر اهة فضد نہی الکر اہةالاستحباب فثبت استحباب 
المحور کذا قالِ ء والذی یظہر لی أن البغاری أرادبقولہ: لان اانی صلی الله عليه 
وسل وأسصحابه واصاوا ال ء الإشارۃ آل :عدیت آن مرۃ الا بد علة 
وعشرین باہا ففیيه بسد ابی یی مال الةر الس نام 5 مائم رأوا_ 
ا ملال فقال : دلو تآخر ازدتکء ء فدل ذلك علی أنالسحور لیس محتم إذِ لوکان 
حتا ماو اص لبہم فان الوصال یستازمتركالسحور سواء قلنا الوصال حرام أولاء 
اھ ملخصا من الاوجز. وقال العینی: مطابقتەللجزء الثانی للترجة وھو ةولہ لان 
النی صلی اہ عليه وس وأصحایہ واصلوا الح اھ : مم اختلف العلماء فی حمکم 
ااوصال کابسطت فالااوجز فذہھب أحمد وإسحق وجاعة من ا مالکیةإ لی جوازہھ 
ِل الحر. وفیالر وض الر بع بکر ٭الوصال ولا پکرہإل السحر :و نر5 أویءوقال 
الحافظ : وھذا الوصال لا ینہ سر تب عليه ثیء ما بنرتب على غیرہ لانہ فی المقققة 
مْزلة عشاء یؤخرہ و ازالرق : الوصال وہو أن لایغطر بین الیومینباکل 
ولا شرف نکر وہ تول اکم ال العلم ‏ وروی عن‌أان ن الزبیر أنەکانیواصل 
اقتداء بالنی صلی اه عليه وسل ءولنا ما روی عن اہن عمر من اہی عن ذلك 
وھؤ یقۃضی اختصاصهہ صل الله عليه ٠وسام‏ بذلك؛ وإذا ثبت ھذا فالوصال غیر 
حرم ء وظاہر قولالشافعی[نه محرم تقر برا لظاھر النھی: ولنا أن النہی ا نی 
بە ر مه ہم ورفقا ی ما اروی ذلك عن عائشة : واذام یفہم أحاب رسول الله 


: لامع الدراری ۴۱۷" 


( ہاب إذا نوی بالتہار) 
ظاھرہ الرد علی من اشترط(١)‏ التببیت ق صوم الفرض وو جەالرد إطلاف 
اللفظ وعدم ااتفسد بصوم دون صوم ء ڑھذا إٰذا سلم أَنصوم عاشوراء 


٠‏ صلاہ علیەوسل التحر جبدلیل أنہمواصلوبعدہ: وذہب ا ھہورإل منەەواختلفوا 
فی ا انم فقیل علی التحریم وقیل علی الکراہة التحرییة أو التعزیبیة وماوجبان _ 
الشافعیة أصخہما عندہم أن الکراہة للتحری ء وذھب أھل الظاہر إلی التحریم 
صرح بہ اہن حزمء وصححہ ابن العرں من المالکیة ؛ قال الزرقانی: والھی 
للکراہةعندمالك لن قوی علیەوغیرہ و لو إلی السحر لعمومالنہی ء وقیل للتحریمء 
وھو الاصح عند الشافعیة قل الحافظ : الراجم عندالشافعیة التحریمء دفشرح 
الاقناع الفطر بین الیومین واجب إذ الوصال حرامء وف ا مرا : کرہ صوم 
الوصال وھو أن لا بفطر بغد الغروب أصلاحی یتصل صوم الد بالامس؛ وف 
الدر انختار الملکروہ تنزباکعاشوراء وصوم و صال اھ . وا حلة ان الوصال 
إل السحر أخف عند الحنابلة و أشد عندا مالکَة وبین مسلکہما مسلكالنفیة 
والشافعیة کا أن الوصال بعدم الافطار مطلقا أشد عند الشافعیة حی رجحوا 
التحریم ء ومکروہ عند غیرمء انتہی ملخضا من الأاوجز ۰۱١‏ 

)١( ْ‏ اخختلف العلماء فی مسألة اانیة للصوم کا بسطت ف الاوجزء قالالباجی :. 
لایصح صوم رمضان وغیرہ إلا بنةأنی من اللبل ھذا هو المثہور من المذھب؛ 
قال الزرقانی : ہذا علی مشہور المذھب حبر د الاعمال بالنیات ‏ وقیاسا علی 
الصلاة إذ فرضہا ونفلہا فی الئیة سواءء وقیل مجوز ف النفل قبل الزوال ءوقال 
القاری : لا یصح الصوٰم بلا نية قِل الفجر فرضا کان أو نفلا عند ان محر 
ومالك وداود وغیرغ ٠‏ وذھب الباقون مل جواز اانفل بذة من النہار ء قال 
" الوفق : لا پصح الصوم إلا بنیةء اإجماعاء فرضا کان أو تعاوعا لّانه عبادۃ محضة 


۸ .ےت ا جزء الحامس . 


فافتقر إل النیة کالصلاۃ م إن کان فرضا کصیام رمضان ف اأدائہ وقضائہ 7 
والائر والکفارة اشترط أن بنویہ من اللبٍل عند إمامنا ومالك والشافعی ٴء 
۔وقال ابو حنیفة: زیء صیام رمضان وکل وم متعین بنیة من النہار لحدیث 
عاشوراء التفة ق عليه ء مم فی ای جرہ من اللیل نوی أجزأہ؛ مم فعل بعد النہة 
ما یناف الصوم من الا کل والشرب أم لا ء واشترط بعض أسححاب الشافعی أن 
لا بای بعد النة بمناف للصوم ؛ واشترط بحضہم وجود النیة فیالنصف اللأاخیر 
.من اللٍل . کا اختص بە أذا الصبح والدفع من مزدلفة ء ولنا وم قولہ 
صلٰ الہ عليه وسل : ہ من لم یبیت الصیام من اللیل ء وصوم التطوع بجوز بنیة 
من النہار عند إمامنا وأں حنیفة والشافعی ء وقال مالك وداود : لا بجوز إلا 
بنیڈمن اللیل ہ مم فی أ یوقت مٔن النہار نوی جزأہ سواء فی ذلك ما قبل الزوال 
وبعدہٴ'وہذا ظاہر کلام أحمد والحرق,ء واختار القاضی فی ا حرر أنہ لاتجزژؤہ 
النہة بعد الزوال ء وھذا مذھب ان حنیفة والمشہور من فولی الشافعی ء 
و إذا ثبت ھذا فإنہ حم لہ بالصومالشمر عی الاب عليه من وقتالة یا منصوص . 
عن أحد فإنہ قال امن نوی ف التطوع من النہار کتب لہ 7 ومە4و وإذا 
من اللیل کان لہ یومہ : وہذا قول بعض أُصحاب الشافعی ء وقال اہو الخطاب 
بحک لہ بذاكەن أول الہار ء وھو قول بعض اصحاب الشافعی ء لان الصوم ‌ 
لا بتبعض ١ھ‏ . وا لق ماقال ان رشد : إن مالکا رأی أنە لا بجزیء 
الصیام إلا بنیة قبل الفجر وذلك فی جیع أنواع الصوم ء وقال الشافمی : 
بجزیء النہة بعد الُجر فی أادافلة ولا 8جزیء ق الفروض ؛ وقال 5 حدہفة : 
تجزیء بعد الفجر فی الصیام المتعلق وجوبە بوقت معین مثل رمضان ونذر أیام 
محدودۃ وکذلك فی النافلة ولا مجوز غیرھا ۱ اتہی ملخصا من الاوجز ۲۳ء 


و ہی تو سس 


لامع الدراریٰ . ۱ اہی 
پ یہ چچد کو یت وودت جو چو 

کان سنة کا ترعہ(۱) ااشافعة ۔ وقد ثیے(۲) أُنە کان فرضاٴ ہم نسخ وعلى ھذا 
فاشتراط الابیت قْ صوم اافقرض سخالف کک النىص . 

() رلشاۃ خلدیة مہۃ بََك ذ فی الاوجز إذ ذکر فیہ عدۃ أعاث 
فكس4 فٰصومعاشوراء +وفه الرابع : ھل وجب صومه فیأول الإملام أم لا 
فقال ہو حنیفة : کان واجباء وھو ً وی عن الامام أحدء واختلف أصحاب 
الشافعی عل وجہین ء اُشہرما أنه نہ م بزل سنة من حین شرع فلم یکن واجہا۔ 
فط ٹی ھذہ الامةء والثانی کان واجامکقول ان حنِفةء وھو مختار الحافظ 
ق الفتح واہنالقم فیا مدی کا سیأتی من کلامہما وہہ جزم الباجی من !اما لکة 
وقال الملوفق : واختلف فی صوم عاشوراء ھل کان واجبا؟ فذھب القاضی إل 
آنەم یکن واجبآء وقال : ھذا قیاسالمذھب ‏ وروي عن‌أحد أنه کان مفروضا 
ارو اه عائفة أن النی 2 القہ عليه وسلم عامہ وأمر صیاماھ ملخصآً 
من الاوجز ٢٠ء‏ 

)٢(‏ وسط ف الآوجز ۰- الحنفیة فی إثبات ذلك ء وفیه بعذ ذ کو 
الروایات الواردة فی ذلك . قال الحافظ : ویؤخذ من بموع الاحادیث أنھ 
کان واجیا اثبوت الام بصومه ۰ ثم تاکد الام بذلك ثم زیادۃ بتاک تید 
بالنداء العام ؛ ثم"ز یادتھ .بآم من کل بالامساكک ثم زیادتہ: بأمر الو مہات 
آن لا برضمن فيه الاطفال ز و قول ان مسعوٰذاقابت مع لافرض 
۔رمضان ترك عاشوراہ ممللعام بأنه ما ترك استحبایہ بل ہو با فدل علی أن 
اللتزوك وجوبہ : وأما قول بعضہم التزوك :اکد استحبابه والباقی مطلق_ 
استحابہ فلا مخفی ضعففہ بل :آاکد استحبایہ اقرلاستاح استمرار الاهعام 
ای 3 اہو قاند صل اللہ عليه ول سیت بقل : و لئٹن عشث لا صومن ۔ 
اتاسم ء ولترغیيے فی صومہ وٴأنە یکفر سنته وأی تاکید أبلغ من ھذ؟٦ھ‏ . 
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وبسط الکلام علی ھہذا الشیخ ھی ۳ھ ولا : ان رسول اللہ 
یل القہ علیہ وسلم کان یصوم جاشوراء قِل أن بنرل فرض رمضان فلا نزل 
ا" فرض رمضان تر ک5 فہذا لا بن النتخلص عنه إلا بآن صیامه کان فرضا قِل: 
رمضان ٔینئذ یکون لمتروك و جوب صومہ لاستحابہء و: وتدین منا ولاہد 
لاانہ صلی القہ عليه وس قال قبل وفاتہ بعام د لان عقت إل قابل لام : 
التاسع٭ وفال : : دخالفرا اللہود وصوموا یوما قبلہ : ہ الحدث لاب 
فی ھذا أن‌ھذاکان قی آخر امر وق أول الام کان حبمواففة آھل الکتابِ 
ویلزم من قال : لن عصومہ لا یکن واجا أحمد الآمرین : ما أن بقول پر رك 
استحبابہ وم متا و یقول قالہ عبداقہ بن میبود برأیە ؛وھذا بیدفانه 
صلی القہ علیہ وسلم حنہم علی صومہ واستمر علیہ الصحابة ال حین وقاتف 
وم رد عنہ حرف واحد بالنبی عنه فمام أن الذی ترك وجوبہ لا استحلہ 
ل آخر ما بسطه ان الق؛ ٠ھ‏ مختصرامن الاوجز ٠‏ وقد عرفت فیا سبق أنہ 
ذکر ‏ الاوجت عدة ایحاٹ وفہا : ا جامس فی حکم عومہ الأنٴء واختلفو 
فی ذلك علی ثلاث أقوال : الا ول فرضیته باقیة,قال عیاض :کان بعض السلفِ 
ول :کان فزضا وھو باق علی فرضیته ول ینسخ ء قال : وانقرض الفائلون 

بہذا وحصل الاجماع علی أنہ لیس بفرض . الثانی مقابلہ وہو ما فی الفتح کان 
اہن عمر یکرہ قصدہ بالصوم ئم انقرض الةو ل بذلك . واثا ما وقع عليه 
الإجماع بعد ہن القولین وہو آنہ سنة ء حکی عله الاعاع ان عبد ایر 
والنوویٰ واامینی والقاضی عیاض وغیرم ەن شراح الحدیث مع اختلافٰ 
العلداء فی ؟ راھیة الانفراد یصہ مەوغر ذلك ؛ کا سط فی الاوجز حسے. ػكخچ 
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قولہ ( وھ أعلم) نی بذلك نالفضل ہو النی حدثی ا آفرلہ ٦ء‏ 
ان ا چنب یفطر فہو أعلم بالقصة ءرویمعنی ما روی والمہدة فی ذلك عليەلاعلٌ 
وفی ذلك ذلالة على أن الصحابة کثیرا ما کانوایروون عرے الصحاظ“ _ 
ولابصرحون بذک فان عریرۃم بصرح آنہ لم ییسمعہ منہ صلی اق غلی وسلم 
إلا إذا أورد علیة فکذہلك فی کثیر من الروایات یسمعہا بەٹٍہم من بعض تٌم 
لی نا لالہ صلی لف علیہ دسا غاد یم ا ن ایکون ما رواہ أبو ھریرۃ. 


. (١)کانت‏ المسألة خلافیة شہیرة فی السلف کا بسط فی اللاوجزمفصلالکن: 
انقرض ا خلاف واجمے العہاء علی جواز الصوم من بح جنبا فی الاوجز 
اختلف السلف فی ھذہ ا مسألة علی أ قوال کثيرة لکن اں +ہور وفقہاء الامصار 
علی ا جواز فصارت المسألة کالاجماعیة بعد ماکان ت کثیرۂ الاختلاف , وذکر “ 
العلامة المینی فیہا سبعة قوال: الااول لا بصح صوم من أصبح جنبامطلقا: اثانی: 
لتفرفة بین ان یو خر الفسل عا مانجنابه دا فلا بصح و[لاصم: اثالث انف رق . 
بین الفرض والنفل فلا بجر یہ فی الفرض ویجزیہ فالنفل م الرابع أنیتمصومہ 
ذلك ویقطيه: لح أنه پستحب القضاء فی الفرض دون النفل ٠‏ السادس _ 
أنە لا بط ل صومەإلا أآن ن تطلع علیه الئشەس قبل ان پنٹبنل ویصل فیطل صومہ 
قالہ ان 5 بناء علی مذھبه أن ااحصة عمدا تبطل الصوموترکنا آماءقائلہا 
اختصارا . ذکر بمضہا ق الاو ٠‏ الشابع و سی مطلقا فرضاکان 
آوؤ نطوعا آخر الغسل عن طلوع الفجر عمدا أو لنوم أولْسیاناصَوم الحدیث؛ 
وب قال جہور الفقہاء منہم الٛممة الاربعة حی جو 257 ذك' غٍر یر واج 
من العلماء کا بسط ٹی الاوجز ۲۳ء 


(٢)وھذا‏ مروف لان رات الصحابة شہیرۃ ۱٢‏ 


و۳ ا گر لحاس 


فی باب الکلامٔ(؟ فی الصلاۃ کذلك مم النی بجتمع بە الروایات أن یقال 
إن النی صلی اہ عليه وسلم کان قصد أن من أصبح وهو مشتغل فما یتحصل 


۱٢ أی فی روایات قصة ذی الیدین فی السہو ف الصلاة‎ )١( 

)٢(‏ اختلفوا فی وجوہ ا حع بین |لروایتین. قال الحافظ : فی الفتتم حمل 
القائلون بفساد صیام ا جنب حدرث عائشة علی أنە مُن الخصائص النہوية أشار 
ل ذلك الطحاوی بقولہ : وقال آخرون یکون حک النی صلی الہ عليه وسام 
علی ماذکرتعائشة وحک الناس عل ماحکی أہو ھریرۃء وأجاب بآن الخصائص 
لاتے إلا بالدلیل او ناف رد ظا مایدل علی عدمہا ؛ وترجم بذلك: 
ان حبان“فی. صجیِحهہ حیث قال : ذ کر البیان بن ھذا الفعل لم یکن الصطنی 
مخصوصا بہ مم أورد ماأخر جہ مسلم والزسائی وغیرہما عن عائشة ان رجلا جاء 
إل النی صلٰ الہ عليهوسلم فقال : بارسول اق تد رکیاصلاة وأنا جنب أآفأصوم؟. 
فقال رسول القہ صلی اللہ عليه وسلم : وأنا تدرکی الصلاۃ وأنا جنب فاصوم 
فقال لست مثلنا یارسول القہ قد غفر اللہ لك ماتقدم ٭ن ذنبك وما آآخر فقال 
ولإقہ إنی لارجو أن اکون أخضاکم قواعلک با أتقیء وذکر ابن خزیة ان 
بعض العلباء توہم انبا ھریرۃ غلط فی ہذا الحددیث ثم رد عليه“بآنە غ بغلط ہل 
أحال علی روایة صادق إلا أن ا بر منسوخ لان القہ تعا یل عند ابشداء فرض 
الصیام کان منع فی لیسل الصوم من الا کل والشرب وال ماع بعبد النوم قال : 
فیتحمل أن یکون خبر الفضل کانحینثذ حم اح اللہ ذلك کلە إلی طلو عالفجر؛ 
فکان للمجامع أن یستمر إل طلوعہ فیازم أن یقع اغتسالہ بعد طلوع الفجر 
فدل علی ان حدیت عائشة ناسخ لحدرث الفضل وم یلغ الفضل ولا أبا ھریرة 
الناسخء فاستمر أبوھریرة عل‌الفتیا ہہ مم رجع‌عنھ بعد ذلكث ما بلعغه ء قال الحافظ: 
ویقوبہ ان فی حدیث عائشة ھذا مابشعر بأن ذلك کان بعد الحدییة ء لقولہ ہا 
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م7 ہ المتاة ریڈینی شہر تہ من ام آنفانہ لا کون لہ صومہ ولکن الفضلفہم 
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اہ قد غفر اك ماتقدموما ۰ ات آیة الفتح وہی نز لن عامالحد ییة 
۔سنەست وابتداء فرض الصیام کان فی السنة الثانیة ول دعوی النخ فیه ذھب 
ان ا منذر والخطابی وغیر واحد وقررہ ان دقیق الەید بآن قولہ تعا ی : ٭أحل 
لم لیة ااصیام الرفٹ ہ الإأیة یقتضی [باحة الوطء فی لله الصوم ء ومن جاتما 
الوقت المقارن لطلوعالفجرء فیازم إباحة ا‌ماع فیه ء ومن ضرورتہ ان ٍضبح 
فاعل ذلك جنبا ولا بفسد صومہ فا ن (إباحة القسبب اللٹیء [باحة ذلك الثیءء ' 
قال الحافظ : وہذا أولی من‌سلو از جیح بین ا حبر ین کا تقدممن قولالبخاری 
_والاول آسند ءوکذا قال بسخہم : إن پڑ سر رجح لموافقة أم سلة ا 
على ذلك: وروابة اثنین تقدم علی روايه واحدء ولاسما و ما زوجتان ء وضا 
اع بذلك من الرجالٴولانِ روایتہما توافق ا لمنقول وہوما تقدم من مدلول 
الَیةء والمعقول وھو أن الغسل ث شیء وجببالانزال .ولیس'فی فعلہ ٹیء بحرم 
علی صائم فقد بحتلم بالنہارفیجب علیہ الغسل ولابحرم عليه بل یتم صومہ [جماعا 
فكکذك إذا احتلم لیلا ء بل ہھومن باب الاولی و(نما یمنع الصام من تعمدالحاع 
نہارا وھو شیه بمن یمنع من التطیب وہو محرم ء لکن لو تطبب وہو حلال 
مم آحرم فقی عليہ لوفہ و ریہ م بحرم ذاك عليه.: وجمغ بعضہم بینالحد یثین 

بأنالاہر فی حدیث أی ہر یرة ‌أمر إر شادلل اللافض ل فان الا 0-27 بل‌افجر 
فلو خالف جازء ویحمل حدیث عائشة علی ببان ا وازء ونقل الاووی ھذا 
من أصحاب الشافعیوفیة نظرء فان الذی نقلہ البیہقی وغیرہ عن اص الشافمی 

سلأوك ا7 جیح؛ وعن انالمنذر وغیر٥َسلوكگ‏ النسخء وبعکر علحلەعل الارشاد 
التصریح فی کثیر من عارق حدیث فھریرة بالا مر بالفطر و بالنھی عنالصیام 


۳ .ا او الحامیں: 


س-.-سلظزا سس سسٹتسس تس سس تسس سس ت مےے- س ‏ غظ| مم سس ۔س-.د.صبٹتت ‏ سس سام سا 


خلا آھ راس و کر ِك(ا) فلم بعرض بہ ول 

بصرح بالمقصودء فصارذلك عون الفضل علی مافہمه منہء واقہ أعلی _--- 
قوله : ( الاحق لاحاجة ل4) راد بالحق جہلە٥")‏ وعدم وقوفه علی مایکون 
ین الرجال ونسائہم خاصةءلا آنە أحق المی اللتعارف العام لکل شیء : 


یں سط الذکور ذا وقع ذ ف رعتان؟ا ٹیل ھو حول علَن' 
ار الفجر مجامعا فاستدام بعد طلوعه طاما ہذلك ویعکر عليه مارواہ إلنسائی 
من طریق أبی حازم عن عبد ا ماك : نأ بکر عنآبیە أن ہا عریرۃ کان یقول 
من احتلم وعلم باحتلامہ ول یغدسل خی أصبح فلا یصوم ء وحی اہن التین عن 
بعضہم نہ سقط دلاءمن حدرث‌الفضل‌وکان الامّل 2 جنہا فیرمضان 
فلا ؛فطر ء فللاسقط دلاءصارفلیفطرءوھذا بعد بل باطل لا ویستازمعدم الو ثوق 
ہ5 ئیرمن الٗاحادیث و أنہا یطرقہامئل ھذا الاحتیال وکان قائلہ ماوقفعلی شیء 
من طرق ھذا الحدیث لا علی اللفظ ا مذ کور ١ھ‏ مختصرا من الفتح . 
(١)وبذلك‏ جزم السندی إذ قال : قد یقال حدیث عائشة فعل فلا بعارض 
القول لاحتمال الخصوص فالفعل, فالوجہ ان یقال ذلك إذالم یکن التوفیق وقد 
یکن ھہنا أن بحعل حدیث أئی ھریرةۃ و وت القرآن 
٭ والسنة فی الکنایة عن أمثال ھذہ الاشاء اھ ۱۳ ۱ 
(۲) وعذا ظاھر ویدل عليه قولہ : لا حاجة لہ قی الفساءٴء وقال الحافظ : 
قولہ وقال طاوس سح وصلہ عبد الرزاق فی تفسیرہ عن طاوس فی قولہ تعا ی : 
٭غیر أولی ال‌ربة ء قال : ہوالاحمق الذی لیس لەفیالنساء حاجةاھ . واختلفت 
: الروایات فی ألة القَلة للصاخم: اولذا اختلف العلباء قی ذلك سلفا وخلفا کا بسط 
فی إللاوجز ء وفیہ قال اہو عمز : من کرہ القبلة للصائم : اہن مسعود ء وابن عمر 
- وغیرھما . وروی عن ان مسعود أنہ یقضی یوما : وروی عن اہن عباس ان 
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عروقا: لین معلقة الاف ناذا وجد رخ حر كەو إذاے رن لکائ 
اکش من ذأك + وقال عیاض : : ھنہم من أباحما علی الاطلاق وہو قول جماعة 
من الصحابة والتا بمین وإلیه ذجب أحد وإسحاق وداود من الفقہاء ٠‏ ومنہم من 
کرھہا علی للاعلانِ وہو قول مالك : ومنہم من کرھپا للشاب وأباحہا الشیخ۔ 
اوھو بر مذھب أ حتیفة ولضامی وحکاہ لخطابہ عن ماك ومنہم من آباجھا_ 
فی النفل ومنلہا فی الفرض :وی روایة ان وہب عن مالك ء وقال الووی : إِن 
حرکت قِل لشہوۃ فہی حرام علی اللاصح عند أصحابناء وقیل مکروہ کراهة. 
تنزیە ء وقال أصحابنا الحنفیة فی فروعہم لا باس بالقبلة والمعانقة إذا آمن علی: 
نفسہ آوکان شیخاکیرآ. ؛ أو پکرہ لە مس فرجہاء وعنأنی حنیفة پکرہ العائقة 
وا لصا هة فٍالباشرۃ بلاثربء وااتقبیل الفاحش مکروہ وہو ان یضغ شفتیہاء 
'وعن ان قتیية أنه مال إل أن القَعلة تفسد الصو مو ممنأفی بإفطارہ ابن‌شبرمة: 
أحد فقہاء الکوفة ونقل لحاوی عن قوم | یسہم ۱ وأباحہا قوم,: مطلقا بل 
ابالغ أھل الظاھر فاستحبوهاءوفی الروض المربع الحتابلة تبکرہ القَِلة ودواعی 
الوطءء لاّانہ عليه الصلاۃ والسلام 8001 رما لاقسۂ بخ :رواہ أبوداود 
مم قال الزرقانی : أجموا عل آن نرمن قبل وسلا لائیء عليه فان أمذی فک ذك 
عند ا حنفیة والشافیة وعليه القضاء غند مالك . وعن‌آحد بفطر وإن آمی فسد: 
مر فا وثل تارتی : إِن أھنی أفطر بلا خوف وإن أمذی أفطر عندنا: 
وعند مالك ؛ وقال ابو حئیفة اوالشاغی لا,فطروواللس ابالشہوۃ كالقبلةء وقال 
ٰ الحافظ :اتا فوا فیا لإذا باشر:أوقبل أو نظر آنزل أو أمذی:فقال الکوفیون ' 
والشافمی یقعنی إذا بل قی غبراانظر ولافضاء فالامذاء وقالساك و إسحاق: ۱ 
لق ٭ فک , ذلك ویکف جرب جسوت 5 پوس علق 


جر 7 ۱ 080 ٰ االجرہ ا امس - 


( باب اغتسال الصاٹ٥)‏ _ 


بل فانزل أطر لوف فیہ ظر:فقد حکی اپن حزم آہ لابخطر ولو آنول, 
وقوی ذلك ؛ وذھب إلیه ۰٠ھ‏ ملخصآً من الاٌأاوجز ١٢١‏ ۔ 

)١(.‏ قال الحافظ : ولہ ہ باب اغتسال الصائم ۰ہ أی بیان جوازہ ء قال 
الزین بن المنیر : أطلق الاغتسال لیشمل:الاغسال ا مسنو نہ والواجبة والمباحة 
وكأنہ یشیر إلی ضعف ما روی عن علی رضی القه تعا ی عنه من النہی عن دخول ٴ 
الصائم ال مام, أخرجھ عبدالرزاق وف إسنادہ ضعف واعتمدہ ا حنفیة فکرھوا 
الاغنسالللصائم اھ . وتعقيه المٍنی إذقال ھذا غیر صحیح علی إطلاقہ؛ لانە روایة 
عن أئى حنیفة غیرمعتمد علہاء والمذھب ا ختار أنە لا پکرہ ء ذکرہ ا حسن عن_ 
أ‌حنیفةہ نبه علیہا ضاحب الواقعات وذکر فی الروضة وجوا مع الفقه لایکرہ. 
الاغنسال وہل ااثوب وصب الما علی الر اس للحر ء وروی آبوداود بإستاد : 
صحیح عن بعض آصحاب النی ست : لقد رأیت النی صلی القہ 
عليه وسلم بالعرج یصب علی رأسه الماء ء وہو صائم من ال حر أو الععاش ؛ٴھ. 
وذکر شیخنا قدس سرہ فی الہذل علی حدیث أی داود المذکور قال فی البدائع : 
أما الاستنشاق والاغتسال وصب ال ماء علی ااراُس والتلفف بالشوب ا مبلول 
فقد قال أبورحنیفة : إنہ پکرہ . وقال أبو یوسف : لا پکرہء واحتج محدیث 
البابء وللابی‌حنیفة أنفیه إظہار الضجر من العبادة والامتناع علی تحمل مشقتہاء 
وفعل رسول الہ صلى قہ عليه وس حمول علی حال خصوصةء أی حال خوف 
۱ فوت الافطار من شدۃة ا حر اھ راقلت : أوھو حول علی ببان ا جواز کا آفادہ 
:والدی ‌المر حومفی تقریرأی داود اذ قال: یا نا ثلجوٴاز أوضرورۃ العطش والذین 
کرھو ہکرھوا لعل أخری اھ ۔ ثم قال الشیخ فی البذل وقول بی پرسف ہو 
فی به فال فی الدرا ختار :وکذا لانکرہ حجاعةو تلئف بثویجبتل و مضمضة 


ٰ .نہ لا بعضر بصومہ :ودلالة إلروایة عليه ظاەرۃ ولا ! بتنقض الصوم 
٘ ہغسل الِنابة (ینتقض بغسله سوی ذلك: مك الائا, ر١‏ التی ذکرھا ھهہنا تدل 
س بنوع منالقیاس؛ ودلالالنص طف إلقاء اثوب ا مال( عل ا جم 


واستاشاق التیں؟عند انی وبہ بفق8ھ ء وباط کلام لی فنك فی الڈوجر 
ناج إلیه لو شثت التفصیل ۳ ۱ 

'۔(ہ) قال الحماقظ فی الفتح : : قال ابن النیر الکبیر: آراد البخاری الںد علی 
عن کہ الاغتسال للصائمانہ إن کرہہ َفَة وسَوْل الاء حلقه فالعله باعالملة 
با اضممٰة والسو اك و بذوق القدر ونحوذلك ۔ وإن کرهه للرفاهیة فقد استحب. 
السلف للصائم التزۂ فه ولتجمل بالتزجل والادھان والکحل ونەو ذلك ء فلذلك _ 
ساق نغذہ الاثار فی التزجمة اھ .وذکرہ ااغینی بلفظقیل: رون النسبة إلی انالنیر ٰ 
ٹمفال : :فلت ھذا آثرب إل القبول ولکن : ےمیمه أن ہقال ن بالاغتسال بحصل 
التطہر والتنظطف للصائم وہو فی ضیافة اللہ تعالی بنتظرالمائدة ء وەن:حاله ھذہ 
بس نلە التطہروالتنظف والنطیب وھذہ تحص ل بالاغتسال والادھان واائْرجل اھ. 

اظ: : والاوجہ عندھذا الد ااضعیفب نہ ماکان فیالاغتسال وضول آئر اللاء 

ك الباطن اما راد البخاری پہذہ الآثار ان 2 آثر ڈیا السامات 

ٰ لائطر الصانم؛وعلل ھذا تطابق الأآثا رکب بالترجة فااھر روھذا ٥‏ الذی آشار 

فو می ور تفر 0808300 أ 

.۰ (۲) آشار الشیخ پذلك ا آثر ابن عں قالالحافظ ول الصلف ف تاریخ 
وان أں شیةء ونا ادتة لح من جب ان بلل"الثوب إذا طالت [قامته علیل 
اد حیجف پُزل ذلك مز لة الدلك با ماء +وآراد الٰخازًی بآثر ان‌ع رھدا 

معارعة ماجاء عن[ رٴاھم النخمی بأقوی منه فإِنوکیعا رویعن ا سن بن - 
س اشروع این ا لصا بل اثیاب اھ . وقال المبنی:مطایقته الرجة ٰ 


ودخحول, ٠۷‏ ریلم القنر9) والئیء 


ظارۃ لان 7 المبلول إذا اق عل لبدن بل البدن قیشبه البدن الذی سکب 
'عليه ا ماءہ حم تعقب علی الحافظ بقولہ وقال بعضہم : آراد البخخاری باثر ان عمرء 


ھذا١خ‏ ھذاکلامصادر منغیر تأملء 'فإنه اعتزف 3 الذی ؛رواہإرامم أوی . 
من الذی ذکرہ البخاری معلقا افكف تصح المارضة حیئل: بل الذی: یقال 


نہ آر اد بہ.الإشارۃ إلماروی عن ابن عمر من فطل ذلكء فاقہم (ھ ۱۷× 


)١(‏ إشارۃ لی أثر الشعی قال الحافظ : وصلہ ابن آى میة عن آں إمحق- 
قال : ریت الحعی بدخلا خاموھوصائم, ومناسطه. لترجة ظامر اھ ۔ومکتا: 


قال العینی ء وُما آفادہ الشیخ قدس سرہ کا سیافتریا أن امراد باسخام البارد 
رہ فیکلام أحد می الشراح+ ولعلہ ذگرہ مرو یس بی 
کا یشیر إليه اثر ان عمر والحن وا ۱۲+ ِ ِ‪ 

[ ہر اغارة ال ا ان عباس: قال الافظ : قو 7٦‏ پھر لقاِ_ 


وہ 


دو َ ا مدیات با لفظ لاس ادیطام الام 0+00 77 ٰ 


و مناسبته ال جم من غار یق الفحوی لازہ إذام بناف الصو 7 ادخال الطمام ف اقم 


وتطەمه ونقر یە من الازدرادم بنافه لِصال الاء لن بشرۃ قد می باب 
الیل اھ تی راہ الحافظ اك |میات عز زاہ میق ا ! الیوقی خر : 7 


لی - .۴ ٤‏ ال زی نٍ )6 اذا خر ات مه 


ر زومر ا ؛وھو او : 


الاوزاعی: ٤‏ وقالمالك : ۳ آ کے ولا بفطر 2 یدخل حلقہ وہو عثل قولنا 2 
وقال ان‌عباس:لاباس ں أنفْضعلمامْةَاصیہالطدام بوھو قول السن وانضیٰ_ 


و رہہ ۵ الكواٹوری وا 


لامع الدر اری اد ٦‏ 0 ً۰ ٴ 


والضمضة(١)‏ و تد و اتدمن9) تھ 88۲ 


و الحبط . الذوق 0" آ2 بذوق ق إلصائملصسل 40 
لیعرف جیدەوردثه کیلا بن فیہ می لم بذقھ وھو ہو ال مرویعن ا حسن البصری ٤‏ 
ولا بس للبرأة أنتىضغ الطعام لصبہا إذا لم تجد منه بداء اھ مختصرا. وف الدر 
الختار: وکرہ ذوق شی ومضغه بلا عذرککون زوجہا أُو سیدھا سیء ا خلقء 
وق کراہته الذوق عند أه مراء قولان ء ووفق فالہر أنه ن وجد ہداوبخف 
۱ غینا کرہ ولا لا ڑھذا یالفرض لااانفل کذا قالواا : وفیه کلام لحرمة الفطر' 
ف4 بلاعذر علی املذزھب فتبقی الک اھ4 ء اھ مختصراء و بسطہه ان عابدین ١١‏ 
ا () اشازۃ إل أثر الحسن قال الحافظ : وصلہ عبد الرزاق یعناہ ووتع 
ٍ لبعضە فی حدیثع فوع اأآخرجھ, مالكوأبو ذاود عن بعضش أصحاب النی صلی الله 
عليه 2 قال : رآیت النی صلی اللہ عله وسلم بالمرج بصب ا اء علی پبپب 
وھو صا مم من ! العطٌ ش أُو من خُر ؛ ومذاسبته لت رجمة ظاھرۃ اھ . وقال المنی: 


منا۔ونہ لثرة من‌جیٹا ی أَنْالِسَمَة جزہ من‌الغسل اھ و وقال الوفق: لا فطر۔ ٠‏ 


7س نز خلا :سواء کان فی الطہارة آو : غیرھا وقد روی عن ان حر 
آنہ سألہ عزالقبلة الما فقال النی صلی القہ علیہ وسل +٭ آرأیت لو غضمضتء 


الحد دی رواہأنو 'داود لان الفم فی حکانظاھر لا یطل الصومقال: أھا اللضمضة ۱ 


*لغیر الطہارة إن کان عابٹا أو تمضۂض من أجل العطش کرہ 'ھ مختصرا ۱٢‏ : 
(٢)ہذ!‏ إشارۃ إلی‌أثر ان مسعود . وقال الزین ؾ انی : مناسبته الترجة: 
من جہة أن الادھان من اللیل یقتضی استصحاب أثرہ ‏ الہار وھو ما پرطب ۱ 
الدماغ ویقوی النفس؛ فہو آبلٹڈمن الاستعائة_ ببرد الاغقسال لحظة من التہاں 
م یذھب أثرہ ٤‏ قال الحافظ وَله مناس:4 آخری: وذلك ان الام من الاغنسال 
لعل سلك بە مسك استحباب التقشف فیااصیام کاورد مثلہ فیالحجءوالادھان 


بچۓ سیت : ےُ 


رتقحمالاناء2! امام و الاستاك( و الکحل ( لا جاز الصائم و 7 


والتجل فی خالفة التقشف کالاغتسال اھ . وقال العینی : ذکر فی وجہ مطاہقته - 
ااترَجة وجوہ : الاول ان الادھان من اللیل:یقتضی اہستصحاب أثرہ فی النہار 
ہوھو ما برطب الدماغ فہو أہلغ من الاستعانة بیرد الاغتسال لحفلة من النہار ء 
قلت:وہذا بعیدجدا لان اللادھان فی نفسہامتفا و تةو ماکمل دہن‌یرطب الذماغ ہ بل 
فیھا مائضرءء یعرفەمن ینظر فی عل ااطب؛ وقولہ أبلغ ەن الاغنسال[حغیرہسل لان : 
الاغتسالباماء لتحصیل البرودۃ .والڈھن بقوی آلحرارۃوھر ضدذكءفکٍف 
بقول وھو۔أبلغ ا خ؟اھ الوجہ الثانی : قال بعضہم : إن ا ما نع من الاغتساللمله 
سلاہ مسلك استحباب التقشضف الصیام اح ء قلت : ھذا أبعد من‌الاوللاٴن 
الَجة فی جواز الاغتسال لاق منعه.فکیف بحعل ا جواز شناسبا للنم ؟الوجھ 
الٹالث : ما قیل أرادالبخار ی الرد علی من کرہالاغتسال للصام إلی آخرمانقدم 
7 پآ من کلام الحافظ عن‌ابنا۔لنیر الکبیر ء وقولالعینی : إنہ قریب(لم"لقدول: 
ذکرتہ قرییا علی قول الشیخ قدس سرہ ء لم إن الآثار النی ذکرہا إلح ذکرتہ 
علی رقم ۷ص ۷٥پ‏ ۔ ٣‏ ۱ ْ و یس 
)١(‏ اشارۃ لی اث آنس , قال الحافظ : أ,زن ۔۔۔ ہفتح ا ھمرۃ زسکون 
الملوحدة وفتح الزای بعدھا نون حجر متقور شبہ الحوض؛وھی کامةفارسیة, 
۔فلدلك لم بصرفہ , وآنقحم فیە, آئ أدخل وھذا الأئر وصلہ قاسے بن ثابت فی 
عریب الحدرث لہ بلفظ دہ إن لی ُزن إذا وجدت ا حر تقحمتِ وه وأناصام ٤‏ 
وکان الا ٴبزن کانملان ماء فکان نس إذا وجدالحر دخل فیہ بتبرد بذلكاھ۔“ 
وریسطے العینی فی معنی آبزن وضبطلہ ء وحکی فیە کر الظمزۃ وضمہایضاً .۱١‏ 
ٴ(۳) قال الحافظ آما آنس فروی أہو داود فی السٴن من طریق عبید اللہ 
ان أق بکر عن نس أنہ کان یکتحل وہو صائم ٠‏ ورواہ الرمذی من طریق: 


(٭( سأ الکلام عليه ٢ز‏ 


ک .... لاممالدراری کی مم 


۔_سمسسسجہ 


ہے .-.-ل 


مظنة لنفوذ الشیء إلل الباطن : فاوی أڈبجوز لہ الفسل ؛ فان آئو [لإءاغف 
لاسما ٦‏ ن لا یستقر علی البدن .کا هو ظاہر 0ھ تو 


أعامک وضفہ . وا الحسنِ فوصلہ عبدالرزاق انادھیح عنعقال: لاباس 
۱ ٹالکحا ل الصائم 7 ی فاختلف عنہ فرویسعید بن منصور عن‌القعقاع 
ان بزیدسالت[راهم ان یگیعل ااصاٹم ؟ قال: نعم ؛ قلت أجد طعم ااصبر 
ق حلق ء قال لیس بئی۔ء . وروی او داود کان ا راھم ؛رخص ان پ؟تحل 
. الصائم بالصبر : وروی ١۔‏ ن أی شدة عن لبراھم قال: 1لا امن بالکحل للصائم 
ما م بحد طعمه ء اھ مختصرا کر لملامة الم ف الروایات ا ارفوعة ا ختلفة ۱ 
فی مسألةالکحل ہ ن‌الاباحة والمنع وبسط الکلام علیہاءثم قال وأما حکسالة 
فقد اختلفوا فیهە و پر الشافعی بە :سا سواء وجدطعم الکحل فی ا حلق املاء ۱ 
و:اختلف قول مالک فیه فیا جواز ؤالکر اهِة ؛ وذھب الٹوری وأحد وٌإسحاق“' 
کر امة الکسل الصائم یو حکی من آحز آنہ إذا وجد طعمہ فی الحلق أفطرء. 
وعن‌عطاءوالحسن والاٴ وزاعی وأںحنیفاوغیرم بجوزبلاکراھة, و أنەلا,فعار 
0 ا وجد علحمه أملاء وحکی عن نسلمانالتیمی واہن شبرمة وابن ن أقالل 
۔وغیرع أنہم قالوا: سطا مل صومہ . وقال قنادة بچوز بالائمد وبکرہ بالصبرء وفی: 
سنن أیداود: عن الٴ عحش قال مار آیتی أحدا من اأصحاہنا بکرہ الکحل 
للصائم اھ . وفی الدر ا ختار لا پکرہ دھن شارب ولا کحل ء قال اہن عابدین: 
ذکر فی الامدادأنہ پؤخذ من ھذا أنہ لابکرہ الصائم شم رائحة ا مس ك‌والورد 
ونحوہ ما لا پکون جوہرآ متصلا کالدخانفإنہم قالوا لایکر الا کتحال بحال وھو 
شامل لیب وغیرہ ول مخصوہ بنوع منە ا٢۱‏ 


۳۲ت د7 ہی سرت 


اغام ا مذکور فی أثر 3 کات ره الہ ارد ٤‏ وقولہ : فلیصبح جو وجپ4(ا) 
نہ لو متقغفاً متقحلاءظہر عليه صومہ والاول فیە اللآخفاء ۔ 

۱ وقولہ : (یستاك أول الہار وآخرہ )()رد علی الشافعی 00 
" 20 الزوال. 


)١(‏ ویؤیدہ مافی المینی :وروی ع٠‏ قتادة نہ قال پستجب للصائم أن: 
بدھن حی بذھب عنه غبرۃ ة اصەوم اھ ۱۳ 
کو قال مالك فی الوطا: إنہ 2 عم لا بکرھون السواك لصائم ق٭ 
رمضان فی ماع من ساعات البارَ ٌ أولەولا فی آخرہ, قال ول أسمأحدآ 
من+أھل السلم یکر بکرہ ذلك ولاینھی عنه ء وف الاوجز: السألة خلافیة شہیرة ء 
واستحب أحمد وإسحاق ترك السو اك لحدنث ا حلوف : وقال العینی : اختلف 
. العلماء فیہ علی ستة ُتوال الا ول : لاباُس بە للصائم٭طلقا قہل الزوال وبعدہ: 
ہروی ذلك عن جماعة من ااصحای4 والتابعین سط اأسماء دم فی الاوجز والعینی ٤‏ 
وبەقال[راهم النخعی وابن‌سبرین وأہو حنیفة وأضحابہ والثوری والاٴرزاعی: 
: الثانی کراہته للصائم بد الزوال ران تحابہ قل زعلب آو اش رھو نول 
الشافمی فی أصحقوله . الا لٹ: كکراہته بعدالعصر فقط ؛ وروی عن أُدھریرة 
اراع : التفرفة بین صوم الفرض وصوم النفل ٠‏ فیکرہ فالفزض عد الزوال 
ولا یکرہ فی النفلء نہ أبعد من الریاء : وحکی عن أحمد بن حنبل والقاضی 
حسین من الشافعیة ہ ا حامس : بکرہ بالرطب دون غیرہ سواء أول النہار وآخرہ 
”وھو قول مالك وأصحابہء وحکی عن بعض التابمین . السادس : کراہتہ 
للصائم بعد الرُوال مطلقا ء وکراہتہ الرٍطب اصائم طلقا ء وہو قول أحمد 
2( )ھ وذگر یشرح الاحیاء بعض المذاميپ خر ذو الاوجنں 
وذکر فیہ الکلام الطویل علی ہذہ المسألة والجواب عن حدیث ا حلوف۱۲ > 


لامع الدر آری ۱ رر ۱ ۳ 


سس تح سم 


ول ول کو تلامتة النخاری 7 وت قول 
البخاری النزی آ خبر با4 أوْ جعفر فربریا ء و یکن البخاری أخبرء سه4 ۸8 
٘ 77 امہ ھذا ان ثبوت ا ما کان علیٰ خلافی القیاس ۓَتصص 


عقوت لخاری اطندیة | لی ببدینا وی کر ھذا لقول فنسخة: 
.من شروح البخاری والفتح والمنی ولب رمانی والقسطلان وغیرغأ ء لاف المتون ۱ 
ولا الشروح ء وم بتعرض غظھا أحدہن الشراح ؛ ولا ھذالیا: جدر ٰذا 
القول :فان حقة ان کر بعد باون ف ہلپ لا جامع ق رعتان الغ: ویشکل: ٰ 
ِ عیھذا سا : اص یعدم باب الکفارۃ علی الفطن بغیں ۔جماع وقد قالت 
الشبرٴاح قی باب إذا جلمع فی رہضان اخ إت یل البلخاری إلل(جاب ے الکناروة 
قال ان بطال : أشار بہذا الحؤیث لی لیجاب الکفارۃ علی من أفطر بآ کل أو 
۶ شرب قیاسا عل ا ماع ؛ وا جامع بیہما اتھاك حرمةاشہر بما یفسد الصومعدان 
وقرر ذلك الزین بن النیر پأنفترے ر با جحاعءلاندالنی ورد فیه الحدیث المسندء 
۱ وإنماذ کر آثارالافطار لیفہم أنالافطار بالا کل والماع می واحد:قال الحافظ: ۱ 
والذی بظہن لأوالیخاری آھار بالاآثار اذ کر ھا إلی أنإیجاب القضا مختلف _ 
افیه بین السلفت 7 آخر ماد یر فذا الکلام النیَحکی نآ جعفر دپنا۔۔ 
ینافی ماحکوا عنالبخاری من ر'یه الاب ا مذکور قتابل ؛ ویشکل عليه آپسنا۔_ 
نہ قال ہہنا : لا تری اللاحادیری , دم یقضہ وإن صام الدھرء بصینة اللجرم >_ 
وبلفظ لاحادبی ث بابمعوقال قی !باب لذا آ جامعغ‌فیرەضان ویذکر عنأُ‌ھرزۃ 
آرفعه ماخ بهِيِغة الفریض ؛ اوقال الحافظ فیالفتم برقال ال ڑمذی': سال عدا: 
امابعی الہ او ۔عن ھذا الحدرث ققال آبو امعاوس : می کے 
ای غر غذا ا لحدمی ؛ وقال البخاری فی التاریخ تفرد أہو ا لطوس بہذا 
اقب ولا لوق سو و ئن لی مر م لا :قال الافظ و ختلف فیا 


۳٣٤‏ ۱ ا جزہ ال خامس 


7ہ 2ھءھەە"ھ+ 8*0" +فیکنی ۔ 
عو کت ٠‏ ما إدراك تلك(') افسة تی فانتے ؛ فإنہ لابکن لە أآن 


علی حبیب بن أدںثابت اختلافاکثیرا حصلت فیەئلاٹ علل الاضطر ابو رت 
بحال أی الطوس ہ والفك فی ماع آییە من أ ھریرٰةء وعذہ اإثاثة تختص 
بطر یقةالبخاری قیاشتراط اللقاء اھ . وتقدم 0( ہاس ھذا ٹی باب 
تقبیل الحجر ۳ 

)١(‏ اختلذوا اعاب القضا ءممالکفارۃ, فاؤ جەالائمة الاربعة ےا 
۔وأسقطہ بعضہم لّانہ م پرد فی خبر أں ھریرۃ ولا فی خبر عائشة رامیب بألہ: 
ضا من طرق بعرف“' جموعا أن فذہ الریادة ء أی زیادة قولہ صلی القہ عليه 

وسلم ہ یصم یوما مکان ما أضبت ء أملا ایصلح الاحتجاج بە عن الأاوزاعی ٴ 
لن کفر بعتق أو٭إطعام قعنی الوم ؛ و[ن صام شہرین دخل فہما قضاء ذلك 
الیومء , إل آخرعابسط ق الاوجز من أقوال العلاء ٹی ذلك ۳ 

()8ل! إلحافظ : قال لون ال لنبر فی الحاشیة مامحصلہ ان معنی قولہ فی الحویٹ 
٭ل یقعش ثمنەصیام الدھر ء أی لاسبیل إلاستدراك کال فضیلة الاداء بالقضاء 
أی فی وصفه الخاص ہ وإن کان یقضی غنه فی وصفہ العام فلا یلام من ذلك 
پإھداد القعضاء بالکلة اھ . قالالحافظ: ولا پخنی تکلفه وسیاق أر ان مسعود 
الا بردھذا التاویل ؛ وفد سوی بینہما ابخاری اھ . وذ کر القسطلا قول 
اہن ا مئیر بأوضح منە إذ قال : قلابن ا لمنیر یعنی أن القضاء لایقوم مقام الاداء 
را صاع موس از غ دھرا وقإال بموجبہ فان الإئم لابسقط بالقضاء: ولا 
سیل [لاشز اك القضاء والاٴداء فیکال الفضیلة ء فقولہ ہ !یقضاصیامالدھر > 
یی ق وصفهاخاص: بءوھو الکال وإنکان یقضی عنه فی وصفه العام النحط 
ع کال الااداءہ اہناھوالائق مس حم لعل فی القضاء الکلهء 


لاس اندراری ۱ او 


بدرکہا وإِنْ صام اادمر کا ہو مصرح فی الر زا ٠‏ والجواب''' ما أولا اك 
ودجوب الکفارۃ با اعم لیس خصوصہة فی نفس الوقاع ۰ بل الکفارة49: 
ُمفاوجت لکون فَعلہ سو ار ٤‏ وھی قشمل الکل ہ مز غیں فصل ۱ 


را 7 واجرة مژؤقة لا تقبل القضاء إلا اجمعة لاٴنہا لاتجتمع بشٹر وطپا 
إلا فی یومہا وقد فات أوفی مُلہ ء وقد اشتغات الذەة ا حاضرق فلا آسع 
ا ماض4ة٢8ھ ‏ لت : وقد سبق إل‌ذلكالامام ااطحاویفیەشکاه إذاذ کرحدیث: 
انجامع >ن أی ھریرۃ بزیادۃ داقض :یو مامکانہ ء ء مم ذکر حدیث أیاغطوس 

یقض عنہ ولو صام الدھمِ ع رم قال :إن ھذا زی غیر خالف للحدیٹ. 
الاول لان الحدیث الاول فیه ذکر اقضاء :وفی:ھذا الحدیث أنہ لا بدرك 
صوم الدہر عن ذلك الیوزم صومہ: لو کان صیامہ فی غبر ذلك الْوم ء کا یکون 
من اترك صلاۃ من ضلوات فی غیر عذر حتی فاته وقتہا واجبا علیہ قفضاؤھا غیر . 
مصیب بقضاہاما یصیبہ لو کان صلاها فی وقتہا ءفثل ذلك الافطر فیرمضانمأمور 
بالقضاءغیر مدرك بذلك القضاء ماکان یصیبه لو صامہ فی عینه ء فبان محمد اللہ 
ونعمته أنلاتضادف‌ھذین ا حدیثین . وأن کل واحد منہما فی فعنی غبر المعی الذی 
ٹی صاححه : واللہ نسألہ الاوشق اھ ۱۳ء ۱ 
۱ ر١(‏ أی عن احنفة فِن اللألة خلافة شہیرة ؛ فان ن الکفارۃۃ بجب با ماع 
فقط عند الشافعة والحنابلة ء وتجب بال ماع والٌ کل والشرب أیضا عند الحنفیة 
وا مالکِة : واختلفو | فی أواع ا ماع الوجبة لللکفارۃ کالماع دون الفرج ؛ 
والماع مع البہہمة وغیر ہاء کا بسط فی الاوجز فی موجب الکفارة .٦٢‏ 

)۲( ً ذلك الوجھ فی الاو جز إذ ذکر فیہاستدلال الحذفیة وامالۂ 1. 

حدث الملوط طأ عن ای ھریرۃ ان رجلا اف ر ٛارمضان الحدیث : مم ذ؟ ثرعن 
ان اظمام وجھ الاستدلال تعلیقا بالافطار قْ عبارة الراوی اذ اد الہ فہم من 


چس ْ ۱ ا جزہ ا حامس ۱ 
۱ : 
بونہما وأما ثانا فلا رہ اہ(ا) الدارقطنی عن أئی ھریرۃ بسندہ : أن النی 
اص اللہ عليه وسلم ا الدی أفطر یوما فی رمضان أن پکفر مل کفارة الظہان - 


خصوص الّاحوال الیشاہدھا فی قضائہ علیەااصلاۃ والسلام ما یفید نآ جا 
عليه ہا عتبار خصوص الإفطار فیصح القمك بھی وہذاکا قالوہ فی آصوطم فی 
مسألة ماإذا نقل الراوی بلفظظاہرہ العموم فا 
ذلك جزم اہن الەرف إذقال : قال علماؤتا ثہےٗ فی ال حبر أنە کان جاعا والاکل 
حول علیہ لعلة أُنەھتك حرمتہ بالإإفطار ء والمساألةعظیمة الموقع عسرۃ اماخدء 
وھی أُصولیة لن السائل قال لە : وقعت علی اس تی فی رمضان ء فقال لەالنی 
صلی اللہ عليه وسلم دکفر ومعنی سؤالہ نہ أفطر بمانخفکان الح لا 
بالفطر ا مانك لابنفس ا ھا علّانہ فی الزوجة حلال, لا ری إلی قولااصاحب 
الذی فہم منە أن الم معلق, علی الفطر ء فقال إِن رجلا أفطر فی رمضان :ٴ 
اھ مختصرا من الاوجز ڈلی آخر مابسط فه ۱۲ء پا 


نہماختاروا اعتمارہ اھ 7 ونحو 


(10]واخوے اتال یە مات نا2 فی مواضع ەن کتابہ ء وسبقه 
لی ذلك السرخسی ق مبسوطه ٠‏ وقال الزیلعی فی نصب الرایة حدیث غریبِ 
بہذا اللفظ ء مم قال : والحدیث م أجدہ؛ولکن استدل ابن‌ا جوزی فی التحقیق 
مذھبنا ومذھمِه با آخر جاہ فی الصحیحین عن أبی ھریرۃ أن النی صلی القہ عليه 
روا او رت أفطر. فی رمضان أن بعنق رقبقہ آلحدیث ‏ قال : وو ےہ نہ 
علق الشکفیر بالافطارء وہو معنی صحیح حسن ء وآخرج الدارقطنی فی سننہ 
عن بحی الانی ناھشیم عن إماعِل عن جاہد عن أى ھریرة ا النی صلی الله 
عليه وسلم أئر رجلا أفطر فی رمضان بکفارۃ ااظہاز : قال . وا حفوظ عن 
مجاهد عن البی صلی اللہ علیەوسل مرسلا وروی اسَا عن اللیثٹ عن جاھد عن 
5 ھریرة وایس بالقوی ٠‏ قال ثم استدلِ بہ اللصنف فیا بعد علی وجوب 


٠. 


لاق الدراری پک٣٣‏ 


07 7 والکل ؛ فلا پصح تقییدہ بئیء من بَلك المفطرات 
الثلازٹ دون آخر ٦‏ مع أن الالتذاذ۷) 9 لعله ۳ اہماع لیس اگر 
من4 7 الا کل والشرتث ۱ 

قولہ :(غعملك‌ردہ) وھذا می9 علی اہم پفرق ین ا خطا والفسیان ؛ 


027 العمد أ کلا أو شربا أو جماعا > واستدل للذاسی ا چوزی ٹی 
التحقیق مسحیث آخرجہ الدارقطنی عن آأی معشٹرعن محمد ن کمب القرظی 

عن أی قریرة اُن رجلا کل فی رمضان فأامرء النی صلی اق عليه وسل ان بعتق 
رق او س" ََ ۱ و یمم ستین مسکیتا . وأعله نی معئر رء وقال 
.اہن معین لیس . فلت و ازع شتو بن !ا رسل حجة عند الَفَة 
-وأومعشر کے وت منہم؛ لعکنھ من رواۃ الار بعة وحکی أ وزرء4 
عن نعیم کان کیسا حافظا وقال اہن عدی حدث عنہ الثقات,ومع خنعفه یکتب 
حدیثہ ء إلی آخر مابسط فی التہذیب من آحوٰالہ ۱۳ . 

(١)وف‏ الاوجز عن البدائع أن ا حاجة إل الزجر لوجود الداعی ااطبعی 
إلی: ال ولشرب راع + وھو شہوة الا کل والشرب واہھاع ء وھذا یق 
الا کلی والشرب اکٹ ہ لان ال جوع والعطش یقلل الشلہوۃ ء فضکانت ا ےاجة 
۰ ام عن الا کل شرب ٠‏ فکان رع الزاجر مناك شرغا ھن 

زت بق الاو ك۵ اھ 

.ا یی أن متدلال الإتام ابخاری ینہ الآثاز عل تر جمة منی علی عدم 
آ2 قَ ن ا طا والنسیان ؛ قال العینی : قولە ملك ردہ مطاہقته اترجح4 
من ن جح“ دخول ا ماء نی حلق السائم: بعدہ الاسٹنثار و مك دفحة ۔ 
کر شرب الا سیا فی عدم وجوب القضاء اھ . وقال الحافظ . قالان المدر 
فی ا حاشیة أدخل ا لمغلوب فی ترجمة انا سی لاجتاعہما قْ ترك العمد وسلیٰ 


۰ والفرق دہما ثات ٴ6 ولو أزد بقول الحسن۷٢)‏ ل١‏ شی عدِه نی ۔القضاء 


سا یلم ساس سے 


الاختہار ز وم آفادہ الشیخغ قدس 7" :الفرق بەنہما ثابت واضح: قال 
إإطحطاوی علی ااراقی : بین الہو والنسیان ان ااصورۃ الحاصلة عند العقل 
إن کان ء۔کنہ املاحظةأىوقتشاء تسنی ذھولاً -- او لامکنە اللاحظه 
الاآئعد کٹ جدید تسممل نسیاناً ٠د‏ ہن و بین الخطا أنالسہو ما یقنبہ لہ صاحه 
7 الخطاأمالم یتنبەلہ ھا یتبە بعد إتعاب اھ. و أماحکم المألەفقتقال اللوفق: 
7 بفطر با اضمضة فی علاف ء ون غضەض أواستنشق فست الاء إل حلقة 
من غیر قصدولا سرافلٰ فلا شی۔ علیہ ٠‏ وبە قال الاوزاعی ؤإسحاق والشافعی 
فی أحد قوله وقال ماك وأ: ہو حنیفة بفطرلانہ أوصل الما إلی جوف ذاکرا. 
لصومہف :نر کا لو 7 تعم شربە ء وانا أنہ وضل(ل حلقەمن غی:[سر اف ولائملذ 
۱ فأشبہ مالو طادت ذأة لی حلقھ: ٠‏ وہذا فاق المتعمد فأما إن أسرف فراد: 
علی الئلاث ہ أو بالغ فی الاستنشاق فقد فعلی مکرو ھا لقول النی صلی القہعلیەو سلم 
القط" بن صیرۃ :وبالغ ٹی الاستنشاق إلا آن کون صائماء احدث صحیح ه 
ولانہ یتعرْض بذلكلإَصال الماء لحلقہفإن وصل إلی حلقەفقال أحمد یعجنی 
أن ییٍدالصوم وہل بفطر ؛ بذلك علی و جہین : اأحدھا بفطر * لانالنی صل اعلّہ 
وسلنہی عن المبالغفة حفظا للصوم فدل ذلك علی أنہ یفعارہ ء والئانی لا بغفطرللانہ 
۱ وصل مِن غیر قصد فأشبہ غبار الدقیق نا تخله ان الضمضة لغبر الطہارۃفإن 
کان لحاجة کەسل مەعند الحاجة إلیه مک اک ا لضمصة ااطہارۃ ٤‏ وإن‌کان 
عابٹا أو غضعض من أجل ناش کر فإِن فعل فوصل الاء إِلی حلقه . 
أو ترك اماء فی فيه عابثا أو التبرد مج جو یت اھ 
مکروہ اھ مختصرا ۱۷ _ ٭ 


5 (د) قال العنی مطاہقتہ الَجحة لی‎ ٠ 


یا 2ج رت کے 
والکفارة وافق اذ ۱ : ' وقول مجامد(۷): لا ٹیء عليه كزلك فینفنی القضاء 
والکفارۃ کا هو الڑھب . ْ 


( باب السرآك الرطب؟٣‏ وایابی لضائم) 


اصائم کم الاکل, ناسیإ فی عدم وجوب القضاء ء وھذا العلیق وصلہ 
ابن أبی شیة وب قالت الام الاربعة, وقال ان المنذر:لم عفظ عن‌غی رم خلافہ. 
وفی احیط : لو دخل حلقه الذباب أو الدخان أو الغبار م بفطر اھ مختصرآ . 
وقال الحافظ: نقل اِن‌المنذر الاتفاقعلی أنمن دخل فی حلقهالذہاب وھوصام 
أُن لا شی علیہ ء لکن نقل غیرہ عن‌أٗشہب نہ قالأحب لی أن یقضی ؛حکاہ 
ان التین اھ ۱٢‏ . - ۱ 

(١(٢ 7‏ والاختلافی ٹی مسألة الجاع ناسیا شہر بسط فی الاوجز؛وجلامافہ 
عن ان رشد إذا جامع ناسیا لصومہ فان الشافنی وأہا حنیفة قولان لا تضاء 
عليه ولا کفارۃ, وقال مالك:عليه القضاءدون االکفارۃ وقال أحدو أھل ا'ظاجر 
عليه اقَضاء والکفارۃاھ . وقال الحافظ ,فی الفتح:سثل عطاء عن رجل امات 
اس آتل ناسیا فی رمعتآن : قال لا پنسی ہذاکلہ علیہ القضاء ہ وتابع عطاء علی 
ذلك الاوزاعی ومالك وأحد, وھو اُحد الو جہین للشافعیة وفرق ہژ لام کہم 
بین الا کل واھاع؛ وعن أحمدفی ا اشہور عنەنجبٰعليہ الکفارة أیضاء وحجتہم 
قصور حالةا حامع ناسیاعن حالة اللّ کل وآلحق بہبعض الشافعیة من أہُل کشر . 
لندور نسیان 0٦‏ +0 00س“( و ِ 
._() مکدای النسخ ا طندیة ہتعرزیف السواك ء ووقع فی نسخة الفتح ہا 
سوا الزعاب فٹکر ٥ء‏ قال الحافظ کذ1الڈکٹروم وکقوظم سجد ا اہم 
ووقع فروایة الکشمیہنی ہاب سواك الر طب والیابس ہ وآشار بہذہ التر جةل 
الرد علی من‌کرہ للص۔ائم الإستاك بالسواک الرعاب کالمالكیة والشغی ؛ 
وقد تقدم قبل بیاب قیساس اہن سیرین السواك الرطب علی الماء الڈی 


ہے سہمجحہجہتہ 756 ےمم 


وحاصل استدلالہ بالآثار والرو'یات أنہا مطلقة فلا تتقید بغیر الصائم . 

قولہ :( باب إذا توضا فلیستذشق عنخرہ الماء) وھذا العموم مخصص 
بغیر الصائم ملاحظة الرو |بات(١)|لآخر‏ وروی”١١٢‏ و یعل الملوصلى فی مسندہ 
الفطر ما دخل, مُرفوعاً إلی النی صلی القہ عليه وسلم ء وکذاك لا یس قول 
إلحسن۶؟): لا با٘س بالسعوط دع ء وذلك لا:ہ و إن کان صحیحا فی نفسه ا 


اتءضىض رہ و روا سوا کس ا 
ٹی ھذا لباب ہ فان فيه أآنهمضعض واستاشق . وقال من توصاً وضویّھذا وٰ 
یفریق بین صابم وەفطر اھ ٠‏ قلت : وقد تقدم قر یآ أنالعلماء اختلفوا فٴسالةہ 
الس لے عل نے افو ال . 

)١(‏ فقد تقدم قریا فی کلام الوفق حدرث لقیط بن صبرۃة ‏ وقولالموفق 
۱ نپ حدیث صحیم ہ وقال اخافظ قول المصنف : وم: مز اصام من غیرہ * اه 
تفقہاء وہ و كذلكف أصل الاستنشاق: لکنورنمییزالصاممنغیرہ قی المِالمَەی 
ذلك کارواہ ےا ب السن. وصححہ ان خز یل“ وغرہمن حدث لقیط بن صبرة 
آآن انی صلی الله علیەو ساقال لہ 00 کرک ا1٢‏ 

(۲( قال الحافظ فی الدرا4: حدث الفطر ئ ا دخل رواہأو بعسلی من 
23ئ0 يەهەھ- دإما الافطار ا دخل ولیس کا خرجء وفےه قص4ء, 
ولعبد ال زاقیعن ابن مسعود من قولہ :نا الوضوءماخرج ولیس‌عا دخ ل والفطر: 
فی الصوخ ما دخل ولیننٴما خرج ء واخرجہ اطبزانی : ولان أں شیة عن: 
ان‌عراس‌من قولہ دالفطر عا دخل ولیس ما خرج 7 البخاری عنه تعلیقا 
١ھ.‏ قلت أخرجہ البخاری فی باب الححاءة والقیء ء والقصة التی أشار إلیہا۔ 
الحافظ ذکرھا الزیلعی فی نصب الرایة مفصلا ۱١‏ . : 

.(م) قال الحافظ: قولہ وقال ا لحسن الح ء 0 ١‏ 
الہکوفیون والاوزاعی وإسحاقیحب القضاء علی من استعط ء وقال ماك و العافمی| 


٦ 


لامع الدراری یڈ 


إلا أنه ما تصذر القبیز بین وصولہ لی الحلق وعدمہ نے إدخال السعوط _ 
المنخحرین مقام الوصول إلی الجوف , لکونہ سیا ہ ومفضیاً إليه لاسما 
ولا یتقرر ٹل دُلك فی الدماغ ٠‏ بل پتقطر إلی ا جوف ء فکان ذلك نظیر : 
إقامة الإیلاج مقام الإنزال لکونہ مفضیاً ء وعدم الاطلاع علیحقیقة الإنزال 
ونفسہ پنغیب عن البصر . فکذاك ہہنا ؛ وکا أقیمت الإٴقدة مقام الخروج 
افی باب الوضوء ؛ وعلی ھذا فلو کان أحد یدر بنوع من نوع الادراك 
بوصول السعوط لی ا جو ف وعدمہ لا بحم لہ بیقاء لصوم کا لاعم بیقاء 
ااطہارۃ وعدم وجوب الفسل فی ااسألتین اتقدمتین ء وإن حصل الءلم الیقینی 


لابجب إلاإن وصل الشاء إل حلقه١ھ‏ . وقال الترمذی بعد ما أخرج حدبف 
لقیط ى صبرۃة المذ کور : وقد کرہ أھل الع لم السەوط للصانم ؛ ورأوا أن ذلك < 
ابفطرہ ؛ وق الحدیث مایقوی فوظمم اھ. وقال الموفق : إنہ یفطربکلی ماآدخلہ ۱ 
یل جوفە او جوف فی جسدہ ک5دماغهہ وحلقّ4 وتحو ذلك ما ینفذ لی معدتہ إذا 
وصل باختیارہ ؛ وکان ا بمکنه اہتحرز منہ ء سواء وصل من الفم علی العادة 
أو غیر العادة کالو جور واللدود أوەن‌الّانف کالسعوط أوغیر ذلك من الفروعات 
ال ذکرھا الموفق ہ ثم قال : فہذا کلہ یفطرہ للانہ واصل إلی جوفہ'باختیارہ 
فاشبہ :الا کل ؛ مم قال : وہہ‌ذا کلہ قالالشافعی ہ وقال مالك لا ,فطر بالسەوط 
إلا أنپنزں حلقہ. واحتِج لہ بأنەلم یصل لإلی الحلق+نہ شیء أشبەمالمیصل[ل 
الدما غولا ا حجوف: ولنا أنہ واصل(! لی جوف الصائم باختیارہ فیفطر ہکا لواصل 
لا حلق٠١ھ‏ مختصرآ. وفی الدر الختار احتقن أو استعط فی أنفه یا أو کذا 
وکذا قضی فی ااصور کہا فقط . قال اہن عابدین : قولہ استعط ؛ وعدموجوب 
الکفارۃ ذلك هو الاصح لانہا موجب الآفطار صورۃ ومعنی : والصورۃ 
الابتلاع ؛ وھی منعدمة والنفع ا جرد عہا پوجب القضاء فقط اھ ٢۱ء‏ 


۲. ۱ ا جزہ إلخامس 


لعدم خروج شثیء من ا لمقعدۃ والرب9 ٢٢ء‏ وذلك لان أحکام الشر ع عامة 
ومثل ذلك جار فی قول الف لعدم انتقاض الصوم باستنشاق املاء ق منخرہ؛ 
.[لا أن بحمل علی ما إذا لم یصل إلی ما فوق المنخرہ وہتی خارج الدماغ ہ فإنہ 
حذ یوافق المذہب ء والقہ 2 

قوله( فان ازدزد ریق العلك) لعل اامراد ہریقه ما نشأً منہ بعد إدخالہ فی 
الم ولیس؟ فیە شی من ٦ٗجزاء‏ العلك ء ولا یفسد بہ الصوم : فأما إن آصد 
ہما اختلطت بہ أجزاء العلك فغیر مسلٍ أن الصوم لا یفسد ء وذاك لما نقانا 
ارات رر رعلی! اصلاۃ والسلام ہ اافطر ما دخل ء رواہ أہو یعلی 


)٠(‏ بضمالرای وقشدید الوحدق قالالجد: الزب بالغم: : الذکرء وخاصس 
الانسان ۱ ۷۵ء : 
(۲) وھ و کذلك . فقد حکی الحافظ عن انالمنذر: رخص فی مضغ العملك 
27 ااعلماء إن کان لا بتحلب منہ شی ء فان تحلب منه شیء فازدردہ فا جہور 
علی أنہ بفطر . قال الحافظ : العلك ۔ بکسر ا مہملة وسکون اللام بعدھا کاف ۔ 
کل ما یمضخ وییقی فی الفم 02 واللبان ‏ فإِن کان یتحلب من شی 
الفم فیدخل ا لوف فہو مفعار : و[لا فہو مجفف ومععاش فے۔کرہ ەن ھذہ 

: الحة اھ . وق الم حینی : وقال ااشافم ى یکرہ لازہ اف ام ودطش وژڑن 
وصل منہ شی إلی ا جوف بطل الصوم اھ , الا اوفق : قال إصحاق بنمنصور: 
قلت لاحم :ااصاحم یمضغ العلك ؟: قال لا ء وقال أصحاہنا العلك ضر بان :_ 
أحدہما مایتحلل من أجزاء وھوالردیء الذی إذامضغہ یتحلل:فلا ہجو زمضفه : 
'لاآن لا یلم ریقہ ء فان فعل فنزل إلی حلہ منہ ثیء أفطر ہہ والثانی العلك 
لقوی الذی کلہا مضغهہ صلبٰ وقوی ء فہذا بکرہ مضغه ولا بحرم + وع نکرھہ 
نخعی والشافعی وأصحاب الرأى: وذلك لانہ بعلب الفمویجمع الریقوپورٹ 


اھ ٹی مسند ولاثك أنہ داعل ؛ ولیس ۰ ھو معدذَو کرٹ رافاظ 
فیفسد بہ ااصو م| ا پت 
آولہ ازرم قال اج سو ( اظاھر )٥۱(‏ أن ۰ ٭ەسعود وأا ھریرة ‏ 
لاہوجبان انقضاء أبضاً کا بدل عليہ قابل القولین ؛ ول کنہ بعید منہما فیقال: 
إنه لیس بنہما نقا بلء وا قل امواف ما نقل عن کل ٣‏ ظ4 وإن کان 
انال( واعدات ۱ 
٦‏ فوله:( إذا قاء فلا یففار ) وإغا رف ون من ذرءے4 7 ومن استقاء 
امعاش ۱ رر یئطنہ وبە قال عطاء یز ما ذکرہ ۰۱۲ 7 
.(۷)ک باشیخقدس‌سرہ :بن السعاور علی قولہالظاەر ا حوھذا مابجب الفحص 
عن۹٠ھ‏ . وقدقال الحافظ : قولہ وبہ قال ان مسعو< ای 5 دل علیه حدیث _۔ 
أی ہریرۃ وآثر ابن‌مسعود وصلہ الیہقی ورویناہ عالیا فی جزء هلال الحفارعن _ 
اللغیرۃالشکری قال: حدت أنعد اشن ٭سەود قالەمن أفطر ہومآمن‌رمضان 
٠‏ ھ2 حتی یلقی اللہ :فان شاء غفر لەو إن‌شاء عذ ہہءووصلعبدالرزاق 
اہن أی شیَة من وجھ آخر عن المغیرۃ عن فلان بن الحارث عن ابن مسعود ' 
ا الطاہرانی والہمقی أبضاً ەن وجہ آخر عن عرة قال : قال عبد اللہ بن 
َ مسعود ہ من أفطر وما فی رمضان متعمدا من غیر علة * ثم قضی طول الدھر لم 
بقل من وعذا الاسناد عن علی مثلہ : وذکر ان‌حزم ەن طر تق ان الماركے ‏ 
بإسناد لہ فيە انقطاع أن أبا بکر الصدیق قال لمەر بن الخطاب فما أوصاہ بە: 
من صام شہر رمضان فی غیرہم بقبل منە ولو صامالدھر جع ا۵٢۱‏ 
۱ )۲( وعلیى ھذا فسکون معنی قول ان مسعود 7 ھریرۃة إن فضیلة الاداء ۱ 
لا غص بالقضاء ولو صام الدھر کا تقدم قر یا من کلام ابن اانیر والطحاوی 
وغیرما نی الحدیث امرفوع ہ وأنت خیر ان لا یناف لبجاب القضاء ١٢‏ : 
۱ کا الحافظ : أآما 02 ر فرظ بین وط 


عمدا للان فی الال أمنا(' من آن پرجع إل ال جوف ثانیا لکون اطبیعة 
نفسہا دافعة ء فلا بحتمل العود ء بخلاق من اسنقاء ممداً فإن الطیعة تضن 


بالمدفو ع تع العود : وفیە یر حلہ کتب لق . 


وبین من‌تعمدہ فِغطر ء ونقل انا انذر لجا عل ,طلان مھا 7 
لک نل ان بطال ءن ان 8ء لا بفطر مطلقا ء وھی إحدی 
روایین عن مالك ء وارتکب عطاء والاوزاعی وأبو ورء فقدالوٰا: یقضی 
ویکفر ؛ ونقل ان اانذر أیضاً الإجماع علی ترك القضاء علی من ذرعہ ااقیء 
وم یتەمسدہ لا فی [حدی الروایات عن ال حسن ہ انتھی مختصرا۔ قلت : 
وأخرج مالك فی موطأہ عن ابن عمر رضی القہ تعالی عنہما أنە کان یقول: من 
استقاء وھو صام فعليه ااقضاء ومن ذرعہ ااقء فلیس علٍے ااقضاء ء وبسط 
۔الکلام علی ذلك فی الاوجز ء وفیه عن ا لی : من استقاء فعليه اقضاء ء ومن“ 
ذرعہ فلا شیء عليه ء وھذا قول عامة أہل الع : : قال الخطاى :لا أعل بین أھل 
الع فیە اختلافاً اھ. وقد روی ابخاری فی التاریخ ال کرو أصحاب السنن عن 
نی ھریرۃ عن النی صسلی القہ علیہ وسلم من ذرعہ القیء وہو صامًم فلیس عاہه 
اادَضاء ہ٠‏ ومن استقاءفل ِغض ؛ تق الاو ز الکلام عیی تصجح الحدرث 
وتضعفه و ا وایات فی ذلك فارجع [إليیه لو ششت التفضیل . ۱ 
)١(‏ و بذلك جزم العلماء :.وٹی الاوجز عن الباجی : الدلیل لی وجوپ ‏ 
ذلك ان ا لمتعمد لاقیە والمکر لنفسہ عليه لا یسام فی الغالب ەن رجوع شیء 
إِلَٰ حلفه فیقم بە نو ؛ فلا کان ذلك القالب من حالہ حمل سا7 عیل د 

اتھی با 
۲ ف‌الاو جز وفٰصو زقالإعادنفز دع ای ال کثيرۃ 4 1 مافرع ' 


فولہ : (م غال اللہ أعلم) [ا قال ذلكث() لا خنی عليه وجه الافطار 
پالحجامة ؛ وقد یآبی عنہ الاصل وہو أنہ من الدخول لا ا حروج ء أو لانہ 
اظالاحت لہ حجھ آخری دالة علی عدم الفساد ردد ٹی ترجیح إ(حداضاے 
ون انا ناسخ4 راا مذسؤ ح4 : : : 


قال ابن‌عابدین : تتفرع علی أربعوعشرین‌صورة لّانہ إما ان یقیء أویستقیء. 
وفی کل ما أن ملاٴ الفم آودونہ . وکل منالاٗربعة إما إن خرج أوعاد أوأعادہ 
وکل إما ذاکر لصومہ أولاء لی آخر ھا فی الاوجز ٢١ء‏ 
() بسط الحافظالکلام علی تخر یج روایٰةالحسن ئم قال : الظاہر من‌السیاق 
. أن الحسن کان وشك فی رفعہ وکأنہ حصل لہ بعد ا جزم ترددہ وحمل الکرمانی_ 
جزمەعلی ولوقہ غغبر من أخبرہ ہہ وترددہ لکونە خیر واحدفلا بفید البقین ء 
وھو حل فی غابة ابعد١ھ.‏ فلت : ونص اللکرمانی قولہ اللہ أعلی فإِن قلت : 
ہذا پستعمل فی مقام التزود :ولفظٴ ندم حیث قال أولا پدل عل ا٣جزم‏ ؛قلع: _ 
جزم بہ حیث سمعه مر فوعا إلی النی صلی اف عليه وسلم وحبث کان خیر الواحد 
غیر مفید لابقین أظہر التردد فیہ أو حصل لہ بسد ا جزم ترددء أو لایلزم ان 
کون استعسالہ للتردد ۱۰ھ . وتەقب العی۔نی علی کلام الےافظ اذ قال بد 
قرل الحافظ وھو مل فی غایة ابعد: استبعادہ فی غایة البعد لان من میم خبر !| 
مرفوعا إلی النی صلی القه علیہ وس من‌رواۃ ثداتبزم:صحتہ ثمإٰذا نظر إلیکو نہ 
خبرا واحدا و آنہلا یفیدالبقین محصل لہالتزدد بلاشک ؛وقد اچاب الکر مان بثلائه 
ار شاد ھا آقال و اعد اخدالاے ین غر نان وج الع کت 
عن الآخرناھ. وانتخیر آن استبعاد الحافظواضح فإزہ دی( لی التزدد 
ق جح أآخار الاحاد. ولا شك ٹی أُنما آفاد الشیخ قدس سرہ ٹی وج التردد 
أوجہ ما قللہ الکرمانی کاہھوظاہر ء وتقدم حم ااقیء ہ ومسألةالحجامة خلافیة 
شہیرۃ بسطت یق الاوجز ٠‏ والحجامة پفطر ہا الحاجم وا حجوم عند أ مد 


قوله 7 رسول اللہ: الشہ رک وق بقاء ا تھا مرن ذف ؛ وظن 
5 أنہ صلی القہ عليه وسلم لم یسمع لی ماقاله الرجل وم بضکر لی الشمس ۔ 
ااشا مل 03 النی صلی اللہ علہه وسلم علبہ المقالة علم آنە إغا بقوله 
علما وبأمرە قصدا اوخا. 
وإسحاق وداود الظاھری وغیرہم بسطت أساؤم فی الاوجز؛ ول یوجب ہ 
ال لَفائة الاعطاءوحدہ؛ وفی روایه لاحدإن کان عالا بالنہی فعليەالکفارق: و 
. وقال الائمة اثلاثة الباقیة وغیرہم من العلماء الذین بسطت أماؤم یق الاوجز: 
نہا لا تفطر ء وحلوا الحدیث علی احتال الضعف: ولذا قالوا بکراہة الحجامة 
لکل من خاف الضعف علی نفسهہ ء ویژیدم ماروی عن ان عمر رخی اللہ 
تعا ی ءنہما أنە کان بحتجم وھوصائم فی رمضان وغیرہ اھ ملخصا من‌الاوجز ۱ 
نم لابذہب عليك ماقال الحافظ: قال الزین بن ا منیر : جمم ای الخاریل 
بین ااقء ء والسحجا:4 مع تغارضا . وعادتہ تفر یق التراجے إذا نظمہا خر واحد 
فضلا عن خبرین, و[ءا صنع ذلك لاتحاد ماخذھا للانہما إخراج والاخر اج 
لا قتط کَ ؛ وقد اون ان عباس لی ذلك کا سیأتی ؛ ٤و‏ : بذکر اٰصنف 
َ حک ذاك: و لک از اود الاثار ا مذکورۃ بشعر با نەیری عدم الافطار بہماء اھ 
7 فان عادة البخاری المعروفه کا یظہر من اانظر لی کتابہ تفر یق 
جم علیحدیث واحد کا تقدم فیالٌاصل السبعین ء وھہنا جمع بین المسألتین 
ٰ سًَ باب واحد ء ونبہ بذلك إلی اتحاد دلیلہما ء وھذا أ ینآ من جدنہ 
020 ",0 نہ تعا یل ءنە وأرضاہ ۱٣‏ 
)١(‏ قال الحافظ قولہ: ہے بت النصب دو تو جبہماظاہر ه اه 
قال القسطلای: قولہ الشمس باقیة أی نورھاء أواا شر وقع خبرمبتداأ عذوف: _ 
أی ھذا الشمس : ولغیر ذر ذر : وااجہ ممس بالنصب ء أی انظر الشمس ؛ ظن 


لاہم النراری -... ٠<‏ “۷م 


قوله:( فافطر حتی قدم مکہ) مُم قد ترین للصحا بقرضی اللہ تعالی عنہم أن 


أن بقاء النور ون غاب‌القرص مانع من ال(فطار اھ . قالالعی : قولہ اللشمسۂ 
أی ہذہ الشمس ما غربت الن ؛ وہذا ظن منہ أن الفطار لا ےل إلا بعد ذلك 
ما رای من ضوء الشمن ساطعا وإن کان جرمہا غائبا.ء یؤیدہ قولہ : ہ إن 
اعليك نہاراء وو معی لو آأسیت فی روایة احمد :ای تاخرت تی بدخل : 
اکسا وتکر زوال راڈ لخلبة اعتقادہ أن ذلك نماربحرم فیه الاکل معتجویزہ 
ان النی صلی اللہ عليه وسلم م بنظر لی ذلك الضوء نظراً ناما ؛ فقصد زیادۃ 
الإڑعلام فاعرض صل اللہ علیہ وسلم عن الضوء ء واعتبرغییو بة الشمس ؛ مم 
بین مایعتبرہ من لم ربنٹمکن من رؤیة جرم وھو [قبسال الظللة من اللشرق فاإنہا- 
لا تقبل منہ إلا وقد سقط القرص ؛ ١ھ.‏ قلت : وحدیث اہن أی أوفی ھذا - 
سیآتی فی باب یفطر با تیسر بلفظ آخر ؛ قال : سرنامع رسول اقہ صلی اللہ 
علیہ وسلم وہو صائم فلا غربت قال : دائزل فاجدح لنا: قال : 
یا رسول اہ لو اأمسیت: قال: انز ل فاجدح لناء : قال: یارسول القہإن عليك 
انہارا قال :۰ انزل فاجدح لنا ء ‏ فنزل دح الحدیث : قال الحافظ : تولہ 
إِن عليك نہارا بحتمل أن یکون المذکورکان یریک ثرۃ الضوء من شدۃ الصحو 
فیظن أن تنم تغرب . ویقول : لعلہا غطاہا شیە من‌جبل ونحوہ : أو کان 
ناك غیم فلم یتحقق غروب الشمس . وأما قول الراوی : وغربت الشمس ؛ 
فإخبار من٭ بما فی نفس الام ٠ھ.‏ ولاآبعد عندی ان ھی تغرب بعد 
لکكنه قد قاربت الفغروب ء ورأی النی صلی اللہ عليه و آھھرت لان 
ہے رو ان المہحانی انا مم تغرب بعد ۳٣‏ : ک ۱ 
۲( )گی کرت اھار و ات سمل اقب اع 


کو ا جزء الخامس 


َْبيل٭ًسسِمهسِىَ٭<َّ٭َمِْحصچمے :مس سو -۔-.-پ ‏ ۵٭۸٭٠‏ شس٣للے‏ .ش٣‏ سس .٥+لل‏ یس 


مستنداً إل قرائن مستنبطة من المقام أوما صامہ وصاموہبعد ذلك فی أسفارم؛ 
فسکان العمل علی جواز اللامرین(١)‏ معا عند العلماء رمہم اللہ تعالی أجسن ٠.‏ 


. وسلم فی حدیث الباب أن یکون الإفطار ناسخا للصوم ء کا أخرجہ مالك فی _ 
ال موطاً عن اہن شہاب عن عبہد اللہ عن ان عباس أن رسول اللہ صلی الہ عليه 
وسلم خرج إلی مکہ عام الفتح فی رمضان فصام حی بلغ االکذید مم أفطرفافطر 
. الناس معه ؛ وکانوا یأاخذون بالإاحدث فالإاحدث من ام رسول الہ صل اللہ 
عليه وسلم: وفی الڈاوجز: ھذا قول الزھری کا وقع فااصحیحین : قالالحافظ: 
ووقعمت ھذہ الزیادۃ مدرجة عند مسل قال سفیان ٌ لا أُدری من قول من ہوء 
ود بینا اه من قول الرھری ؛ و ذلك جزم البخاری فی ال جہاد ؛ وقد استدل ۱ 
بالحدیث علی ثلاث مسائل اختلافیة : الاولی ما یقال: إن اارھری أشار ہذا 
القول (لی أنالصو م فی السفرمنسوخ . وفیمسلمءن یو نسقال ان شہاب: وکانوا 
قبعون الاحدث من أمرہ ورونہ الناسخ ام ء لی آخر مابسط ف الاوجز؛ 
وبسط فه أبضاً اختلاف العلماء فی مسألة الصوم فی السفر ؛ وذکر فی سبعقہ ‏ 
مسالك العلماء اڑول : النخییر ء والتانی : أن الافطار أفضل ء وھو محتار أحمد 
کا فی المغنی ء الثالٹ : ان الصوم فی السفر لا ہجزیٴفإن صام وجب قضاؤہ 
فی ا حضر لفولہ تعال ی : ہ فعدة من آیام أخر ء وہذا قول بعض أھل الظاہر ء 
وحکیعن ءض السلف: الرابع: ان الصومْ فی السفر أفضل, وبہ قال أبوحنیفة 
والشافعی ومالك ء الحامس : أفضلہما أپسرہما ہ السادس : ان من پکرن مقما 
فی ول الشہر لا یجوز لہ اللإفطار و نما یجوز لمن‌یکون مسافرا عند الاسٹہلال؛ _ 
السابع : إذا آراد السفر بفطر فی الحضر اھ ملخصا من الاوجز . وبسط فی 
آماء القائلین بہذہ المسالك ٠ ۱١‏ ۱ 
)١(.‏ و( ذلك آشار ان عباس فیحدیث الاب إذ قال : قد صام رسول اہ 


لامع الدراری_ ۳۷۹ 


.(قال سلمان فقال ا لحم وسلمة الح ) یعنی ہذلك<' ان سلیمان کیا سمعہ من 
سلم فک ذلك سمعهة من ام وسله 0 قٰ ھذا اجلس یئ ؛غیر ان مسلما 
حدلہ عن سعہد وضا حدثاہ عن جاھد ' :. اُورد اللخاری تعلقا روای4ھہ 


خالدۃ وھی دالة لی أن کلا منہم سمعہ من کل منہم . 


عق اللہ عليه ول وأفطر ؛ فن شاء صام ا ا ذلك آشار - 
اخاری فی باب: م یعب أصحاب النی مسلی الہ عليه وسلم ہەضہم بعضافی ااصوم 
والإنطار : وأخرج حدیث انس دکنا نوع نی صلی اللہ عليه 7م 
یعب الصانٰم عل الفطر ولا الفطر علی الصانم ۲۳ء 

)١(‏ قال الحافظ : قولہ قال سلمان ہو الااےءش یعنی الاسناد ا مذ کور 
أولاء والحکم بن عتیبة وسلمة بن کبیل . والحاصل اُنالاع ش سممھذا الحدیث 
من ثلائة آنفس فی مجلس واحد ہن مسلم البطین أو لا عن سعید بن جبیر ہ مم 
من ا لمکم وسلہة عن مجاھد , ود خااف بی ہیں سشت کچ 
اق آھ: : 
() قال الحافظ : قولہ ویذ کر عن أی خالد : محصلہ أن آبا عالد جمع بین 
ُ شیوخ الاعحش ائلاثة ؛ غحدث بە عنہ عنہم عن‌شیوخ ثلاثة ء وظاہرہ أنہ عند 
کل منہم ء وبحتمل ان یکون أراد بہ اللف والنشر بغیر ترقیب ؛ فیکون شیخ 
۱ الحم عطاءوشیخ البطین سعید بنجبیر وشیخ سلة بجامداً ؛وؤدہ أنالنسائی 
أخرجہ من طا طریق عبدالرچمن بن مغراء عن الا”عش مفصلا ھمکذا +ڑھو 
یقوی رواب ابی عال إل آٹر مابسعلہ لحافظ ءاوحکی المیی قول الحافظ : 
حتمل أن یکون اللف والنشر بغیر ترتیب , مم قال : قال النکرمانی فان فلت 
ہؤلاء ااثلائة روواعن اثلائة ‏ أو ہو علی سیل التوزیع بأن پروی بعضہم عن 
جس لس : المتبادر إل الٹھن روایة الکل عن الکل اھ . قال العینی : ااحق 


قولە: (وعلیہا صوم مسة عشر یوما) فإما أن بجاب(١)‏ بتعدد ااقصة 


اللکلام الدنیتقتضیەالعبارۃ ماقالہالکرمانی ووصلااترەذی:نا أبو سعید الاأشج _ 
| أبو خالد الاٴحمر عن اللاسمش عن سلمة بن کھزل وەسام اہن عن سعبدا 

ان جبیر وعطاء ومجاہد عن ان عباس قال : ہ جاءت امرأة إلی النی صلی الہ 
عليه وسلے ء الحدیث , قال الٹرەذی حدیث حسن صحیحء ورواہ اانسائی- 
واہن .ماجہ واہن خریة والدارقعانی کذلك ء ورواہ مسلم : حدثنا ابو سعید 

الاٴشج نا أبو خالد الاٴحمر نا الام ش ےزسلمة بن‌کپیل والحکم بن عنیة ومسلم 

البطیٍن عن سعیدانجبہیر وبجاھد وءطاء ءن فان ءن النی صلی ان تج ۱ 
ذا اس حدث ۰- مختصمرا من العینی ٠۱۳‏ 

)١(‏ قال الحافظ: قوله علہاصوم شہرء ھکذا فی اکثر الروایات: وف روایة 
ای حرٍز خھة عشر یوما ء وفی روایة أں خالد شہرین متتابمین ء وروایتہ 
تقتضی أُن لا یکون الذی علیہا عوم کو رمضان > خلاف روایه غیرہ فانہا 
محتعلة ء إلا روایة زید بن أی أنیسة فقال : إِن علیہ صوم نذر ؛ وقد ادعی۔ 
بعضہم ان ہذا الحدیث اضطارب فیه الرواۃ عن سعید بن جبیر ؛ فنہم من قال : 
إن السائل امرأۃ ء ومنہم من قال رجل ء ومنہم من قال إن السؤال وقع عن _ 
نذر + فنہم من فسرہ بالصوم ؛ ومنہم من فسرہ بالحج :ما تقدم فی آخر الج ء _ 
والذی یظہر أنہما قصتان ء ویژیدہ أن الساللة فی نذرااصوم خلعمیة کا فیروایة 

آى حر ز ا معلقة والسالة عن نذر الحج جہنیة کا تقدم فی موضعه ء ود شیا 
فی أواخر الج ان مسلما روی من حدیث نزیدة ان امرأۃ 7 عن ا لحج 
وعن الصوم سعاً ء وأما الاختلاف فی کون السائل رجلا أو امرأۃء والمسثول ۱ 
عنه اختاً أو أما فلا یقدح موضع الاستدلال من الحدیث ء لان الغرض 
منھ بٹرویة مم آو الج عن الیت ء ولا اضطراب وك اھ 


لامع الدراری : ۰ 


أو یقال ذکر العدد لایننی ما فوقہ؛ فلا منافاۃ ہین( الروایتین -_ 
قوله: ( إذا أقبل اللیل من ھہنا الخ ) والەبرۃ نما ہو لارتفاع ااظلام من 
ا مشرق إلی حیث یوازی رأس الرائی(؟) والتہ أعلم . ونا قال اانی صلی اللہ 
عليه وسلم دفعا ما غاہر من حال اارجل أُنہ لابد عندہ من اشتداد القالبة ٠‏ ٭ 
وقال اافسطلانی : وھذا الاختلاف من قولہ امرأة ورجل وشبر وشہران 
زج نز یوما حملعل اججتلاف وتانم ء وف جواز ااصوم عن المیت اھ. 
قلت : والاختلاف فی مسالة ا صوم بن البت:شہیر بط فی الاوجزء وحکی 
فی عن العبنی ستة4 4 ەذامب للعلباءدے وجملة ما فیہ عن الزرقانی آولہ: لا یصوم 
اأحداعن أحدء ہو إجماع فی ااصلاۃ ولو تطوعا ءن حی أو میت ؛ أما اصیام 
عن‌المیت, فَکذاعِءند ا لمہورہنہم مالك وأہو حنیفة وااشافع یف ا دید وأحد؛ 
وذھبت طاٴف من ال لف وأحمد فی روایهھ اشافہ ى إِل أنہ !ستحب اوارئہ ان 
یصوم عنه ورأ ٭ ا میت : ورجحہ النووی : فلت : لم یقل 4 ااشافعی یٰااقدیم 
أَا بل علق ااقول 4 لی ح4 احدریثی؛ وقال أُحد وإسحق لا _صام عنه إلا 
النذر ؛ وذھب داود الظاہری إلی [باحة اصیام ەن اابت ٭٭القا سواء کان 
عل رمضان ارکفارۃ آو نذر ۶ اھ ملخضاعن الاو : وط فیہ:آفوال 
اعلباء والکلام علی الدلائل ٢۱ء‏ - 
(١)وکتب‏ :ولاناممد حسن ا مدکی فی تقریرہ . کر اوجاء رجل وکان 
معة امر أة.أبضا ء وکان الیت اختہما أطلقا علیہا الام ثجازا لکبرھا عنہماء 
وکان علیہا ‏ خسة عشر یوما نذرا وه عشر یوما تضاء ؛ فکان بھوعہھا 
شہرا . فاندفع التعارض ١‏ ھہ. ٠‏ 
(۷) أی س چہة اللشرق علی الظاہر ء کا یدل علیہ ۔تولہ ارتفاع اظلبة ء 
وقال المینی : قول ہ إذا رأتم اللہل أقٍل من ہہنا ء أی من جہة ا مشرق ء فإن 


۸۳۰۰ ا لجزہ اسحامس 


0 :) بد من قضاء بج علم بذلك۱2ک بعد مفالته أاتی نا ما لمعمر ۰ 


قلے مت رد اذا یل االیز من ہبہ |اء وفی لفظ مسلہ د إذ رأیتم 
اللیل قد یل من هہنا ء وفی لفظ الترمذی ءن عمر بن الخطاب ہ دا یل ال 
أدہر االہار وغر بتالض س‌ققد أفطر ءوالابال والإدہار والغرذب مثلازمة 
اأجاب القاضی عیاض بآأئہ قد لا یتفق مشاھدۃ عین الخروب ویشاھد ھجوم 
ال حتی یتین ااغروب بذلك فیحل اللإفطار ء وقال شیخنا : ااظاھر ن 
رید حر ھذہ الاھمور ااثلائثة فا نہ بعرف انقضاء اللہان برؤیف بعضہا ؛ ویژیدہ 
اقتضارہ فی حدیث اہن أ أوفی عل إقبال اللیل فقط وقد یکو ن الغیٔمفی الشرق 
00 ",۵,‪8۰۳۸۰ە۵ك۳|۵فء22) یشاہد مغیب الشمس فلا بحتاجِمعہ لی ام آخر اھ. 
وقال الحائظ قولہ أقبِل الیل ؛ اممراد بہ وجود ااظلة حسا ء وذکر فی ھذا 
الحدیث ثلائثة أمور لانہا وإن کانٹٗ متلازمة فی الاصل لکہا قد تکون 
فی ااظاہر غیر متلازمة , فقد فان [قبال اللیل من ج'ة الشرقء:ولا یکون اقالہ 
حقیقة . بل لوجود لم بخطی عضوہ ااشمسن ہ وکذلكک إدبار النہار ء فمن م قید 
۱ بقولہ دغربت الشمس ء إشارة إلل اشتراط تقق الاقبال والادہار وأہما 
بواسطةِ َ الشمس لا ہسنب آخر ول ینہ کر ذلك فی اْدثكث الٹای۳ے 
فیحتمل أن ینزل علی حالین ..آما حیث ذکرھا ففی حال الغیم مثلا ء وأما حیث 
لم ہذکرھا ففی حال الصحو کرعلیل آغ کر نا فی خالة واحدة وحفظ أحد 
7 بین مام عفظ الآخر +و اما [غا ذکر الاقال والادبار معا لامکان وجود 
أحدھا مع عدم تحقق الغروب عاللہ الفاضی عیاض ٭ہ وقال کت ق مرج 
الترمذی : :الظاھر الا کھیا: سا20 7ھ 4 رف انقضاء لان : 
وڑ یس الاتمار فی رواھاء ن لق وق علی [قبال ایز فور : 

()ء ٹا آفانم الھیح ظاعر ۔ وفاد احافظ > فول قل فعلم یراق 


لاھع الدراری ۔ ۱ ۸۳ 


أى داود قال أہو أسامة قلك لشامء وکذا اس جہ ان أں شیة فی مصنفه 
وأحمد فی مسندہ عن أں أ سام وقولہ قال معمر اح ۱ مڑ التعلیق وضله ٭ 
عبد بن حید : أنا عبد الرزاق آنا معشر معت ہشام بن عروۃ فذ کر الحدیثی ‏ 
وفی آخرہ : فقال إنسان لہشام: أفضوا أم لا؟ء قال: لا أُدری ء وظاہر ھ۔ذہ 
الروایة تعارض التی قبلہا لیکن بجمع بآن جزمہ بالقضاء حول علی أنه اسقند< 
فیہ إلی دلیل آخر ہ وأما خدیث آسماء فلا حفظ فیه ات القضاء ولا نفیه: 
وقد اختلف فی هذہ ااسألة فذھب ال مہور لی إبجاب القضاء ٠‏ واختاف عن 
عمر فروی ابن أی شیة وغیرہ من طریق زید ان وہب عنھ ترك ااقضاء : 
۰× :فقالے عمر لم نقض ہ وال ما بحانفنا الائم ؛ وروی مالك من وجه آخر 
عمر أنہ قال ما أفطر ٦‏ طلعت الشمس : اخطب بسیر وقد اجتہدناے 
ا فی روایته من ھذا ار نقضی یوما ء ولہ من طریق علی 
از 0 ت 0۸+0" دفقال ما نر أفطر منکم 
فلیصم مکانہ ء وجاء ترك القعتاء عن مجاہد والحسن ء وبہ قال اد وإسحق 
ٹی روایه؛ واختارہ ان خزمة . فقال قول ہشام لا بد من الفضاء ٰ بسند۔ے 
7 پتبین عندی آن علہم قضاء ویرجح الول أُنہ لو غٔ ھلال رمضان: 
فاصبحوا مفطرین ؛ ئم تبین أنذلك الیوممن رمضان فالقضاء و ا ہالاتفاق: 
فکذلك ہذا. اھ مختصرا. قلت: وبسط الکلام علی المسألة فی الاوجز وفیەعن 
ا می إِن أکل بظن أن اافجر لم یطذع وقد کان طلع آو أفطر پظن أنالشبں 
قد غابت وم تغب : فعليه ااقضاء وەوز فول اکثر اافقہاء وغیرغ۔ منہم الائمة 
الار یه ء قال الغینی : وأوجب أحد الکفارۃ فی ال مامح ؛ وذھب جاعة إل عدم 
الهُضاء آخذا ما ورد فی بعض طرق قصة عر أنہ قال لانقنی ؛ لکن قال 


۸ رو اوت 


۔ س4س 
سس سرت لسلست سم سے و مسب 


قولە 7" - 7 و بقوله لِقطر  )(‏ 
0 ۔) 7 لتق ق رخھہ4 () اعی بذلك أںْ و ا ما کنٹت علہہ 
فی زمنه(؟) صلی اللہ عليه وسلم 


ان عبد البر وغیرہ ھی روابة ضعیفة والصواب ووایة الائبات ء وغلطوا زید 
ان وھب الراوی فی ھذہ الروإیة ا خالفة لقیة الروایات اقی: آما وجوب 
الکفارۃ فعند الح:فہة فی تفصیل سط4 أھلالفروع ء فی الدر الختار آسحر . 
او افظ ر بظن الیوم لیلا والحال ان الفجر طالع أُو الشمس لم تغب؛ ویک المك 
نی ال٭اول دون الڈانی عملا لصا لق ما والمسألة تتفرع علی ست4 7 ' 
١|‏ ملخصامن الاوجز .۱٢‏ 
)١(‏ قال القسطلاعقولہ إذا کلن أىالافطار أوفق لہ بالو ْ: ؛ وقال الحافظ : 
وروی أرفق بالراء بدلالواو ؛ والضمیر فی لہ ایق علیہ یىی إذا کاناللقضم 
عليه معذوراً ومفہومہ عدم ا جواز ووجوب القضاء علی من تعمد بغیر سببِ ء 
وقالالہر ماری کالکرمانی : المعی بفطر إذاکان الافطار للەقسرالذی ھوصاحب 
.امام فإذا متعلقة ا استلزمہ قو ۴- َ علیه قضاء من جواز إفطارہ اھ . 
قأت : ومسألة فضاء ء اإتطوع خلاف۔4 شویرۃ بسنطتئی الُوجز ؛ وحاعل مافہ 
نہ لا قضاء عليہ عاد شاف ی ٢و‏ و مشہور مذھب مد ؛ وعن ا حمدروابة 
آخری نہ بجب القضاء مطلقا ء وہو مہب ا لحنفیة . ومذہب مالك الجوازء 
وعدم القضاء بعذرء اع وإثات القضاء من غیر عذر ؛ ابی مَاكمَا می 
الاوجز ١۱ء‏ ۱ 
)۲( فان اَی : 27 اللہ تعای 6 کان بشق علیہم ترك افەل الڈی 
فارقوا علہه زسول اللہ صل الله عليه ہو۔۔لم کا ا ہو مەروف مندأبہمفیروایات 
کنیرۃ ء منہا قول عائشت رضی القه تعالی عنرا فی الدفع عن ااردلفة ء لان کون 


لامع الدراری ۱ ۸۵ 


کان ذلكحورابعد9؟ کور ہن أردتالدوامعليەشق علی لکبر سی وسقوط قوتی 
۱ فولہ فلت ارول ال )و جواد ب النداء مسحذوۂ ف9 یکن عنه بھر اذ 
المغام و باہجة التکم: ٴ ومُل ھذا 0 فی ا حخاطءا ت 


ا صیام لبيضن 


استاذنت رہول اف صلی الله علہه4 +وسل کا انی سودہ اُحب :_ من 
مفروح بە ء وغیر ذلك من الروایات ۳۲ 

(١)‏ وقد تعوذ النی صل اللہ عليه وس م من الحور بعد الکور ء قال صاحب 
2ع ای من لنقصان بعد الزیادۃ ء وقیلٴ: من فساد أمورنا بعد صلاحہاء 
وقیل : من الرجوع عن الماعة بعد أن کنا مہم . وأصلہ من نقض العامة بعد 
اھ . وفی نامش ا لحصن : ا حور ۔ بفتح ا حاء ا مہٰملة وسکون الواو ۔ 
النقصان بعد الکور ۔ بالوزن ااسابق ۔ ای الزیادۃ ء وقبل : من الشذوذ بعد 
الجماعة ء أو من الفساد بعد ااصلاح : أو من القلة بعد الکئرة ء أو من الإیمان 
إلل إِلکفر . أو من الطاعة إلی اللعضیة ء أو من ا حضور إل الغِبة ء من کار 
عراتہ إٰذا لفہا علی ان فاجتمعت : وإذا نقضہا فانفر قّت١ٴھ‏ 2-0 -. 

(۲) قال الغیق فان قلس: ان ا خزاب ؛ وکیف بقع لفظ یا رسول اہ 
جواباً ؟ فلت : ال جواب محذوف تقدیرہ لا یکفیی اشلاثة یا رسول اہ : 
وکذلك یقدر فی البواقی ١ھ ٠‏ وھکذا قدر ا حذوف غیر واحد من ااشراح ء. 

والاوجه عندی فی تقدہر ا حذوف : ھذا قلبل جداً ىا پا زس اشے دای 
آنب ھذا ا حذوف ۲ء 

(م) قال الحافظ : قیل المراد ایض اللیان : وی ای بکون فہا القمر 
من ول اللیل إلیآخرہ ء حتی قال ال جوالیق : من قال الیام البیض ُعل البیض 
صفة الا ہام فقد أخطأ ء وفیہ نظر لان الیوم الکامل هو اللہار بلیلتەء ولیس 


۹٭ػك<(۹ تن ال لجزہ ا خاس 


فی الشہر یوم أبیض کلہ إلا ہذہ الیام لان لیلہا أیض ء فصح قول الاٗبام 
البیعض علی الوصف : وحکی ابن بززۃة فی تنمیتھا بیضا أقوالا آخر مسقندة 
إِل أقوال واہیة ٢ھ‏ . قلت : وتعقب العیی علی قول الحافظ فِه نظر ء فقال : 
ہهذا کلام واہ لان الٍوم الکامل فی اللة عبارۃ عن طلوع الشمس إلی غروہہاء 
وفی الشرع عن طلوع إلفجر ء وٴلیس للیلة دخل فی حد انار ء تم قال بعد 
بسط شیء من الکلام : إن القولی ما قالہ ا جوالیتی ١ھ ٠‏ وذکر.القسطلانی 
فی کلام الحافظ وتعقب العینی علی علیہ : مم قال :وھذا لذی قالہ فی آلفتم سبقہ ٰ 
إلبه ابن ا تیر فقال : وأنکر بعض اللغو بین أن یقمال الایام البیض : وقال : 
نا ھی اللبالی البیض ہ ولا فإلایام کہا بہوض ؛ وھذا وک والحدث یرد . 
عليھ ء أی ما ذکرہ ان ہطال عن عبد الملك بن المنہال عن ےه قال ےی 
النی صلی اللہ عليه وسلم بالا ہام البیض. :وقال: ہو صوم الدھرءإلیٰ آخر عابسطه 
القسطلانی ء فلت : لو سلم تخصیص ا یوم بالنہار فالتوجیە واضح ء أی أیام 
اللبا ی البیض ء ولا ضیر فیہ؛ مم قال الحافظ : وقال شیخنا فی شرح:الترھذی : 
حامل لان نت الع تن افوال : أحدھا: لائتعین ہل پکرہ تمییٹھا 
فیْستحب صوم ثلائة آیام من الشہر غیر معینة ء وہوالمعروف من مذھب مالك 
حکاہ القرعلی ء الثانی : أول ثلائة من الشہر : قالہ آلحسن البصری ء اثالك : _ٍ 
أوٰا الثانی عشر؛ وحکی ذلك عن قومء الرابع : أوفا الثالٹ غشر ء وعو قول 
ا حہور کا سیآتی ء ا حامس : أوضٰا وت ؛ مم من أول 
الثلاثاء من الشہر الذی یلیہ وھکذا ء وہو اختیار عائشة رضی الہ تعالی عنہا فی 
آخرین: السادس: ول میس م اثنین م یس ؛ السابع : ول این ہم یس 
تم اثنین ؛ الثامن الاو رفائی الخروف رزدی 6ك و , أدہالد دا۔ 


: لام الرارزی- ٠3‏ ۴۸۷ 


التاسع : اُول کل عشر عن اہن شبعان المالکی ء قال الحافظ : بی قول آخر 
۱ وھو آخرئثلائة من الشہر ء وہو قول إبراھیم النخعی فشمت عشرة, انتہی کلام 
الحافظ مع زیادۃ من العینی. وذکر القسطلانی الروایات اللؤیدۃ ذہ اللقوال : 
۱ 2 ماقال الامام البخاری فی الترجمة ثلاث عشرۃ وأربع عشرۃ وخخس‌عشرة 
إشارة ہنہ إلی ترجیچ‌ھذا القول مناللاقوال العشرةالمذکوزۃ, وہو قول ا ہوں - 
' وقال العیی : حی النووی قی شرح مسل الاتفاق علی استحباب صیام الایام ' 
البیض وہ اڈلائەمن الثالٹ عشروقیل من الڈانی عشر :وقال شیخنا فیاحکاہ من 
الاتفاقنظرء فقد روی اہن القاسمعن مالك فی ا اجموعة نہ سثل عنصیام أیام 
الٹرفقال: ماھذا یلدناءوکر ہ تعمدصومپاء وقال: الا یا مکلہا بقہتعا ی, واستحبٰ 
انەحبیب صوما ؛ وقال : آراہ صپام الدھر . اھ مختصرا . وقال القسطلای : 
وروی عن مالك أنە کان یصومہا وه کتب إإ الرشید بحضه علی صومہاء قال 
ان رشد : وا کرھہا لیرعة أخذ الذاس یدھبہ ء فیظن ا جاھل وجوہا ء 
× والمشرورمن مذھبہ استحباب ثلاثة آیام من‌کل شہر وکراہة کوتہا برض ؛ لالہ - 
کان یفر من التحدید ء اھ. قلت : والامة الثلّاثة اللآاخر علی استحانہا. وقال: 
العینی : وھ و قول آ کثر ہل العلم؛ و یہ قال عمر بن الخطاب وابن مسعوؤد وأبوذر 
. وآخرون من.التابمین والثبافعی وأ خحابہ وابن جیب من المالكٰة وأبوحنیفة 
وصاحبأہ وَأحد وإسحاق ٠ھ‏ وقال الخرق : وأیام البیض اتی حض رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسل علی صیامہا ھی الال عشر والرایٔغ عشر والحامس عشرٴء ' 
. قال اثوفق : جملة ذلك ان صیام ثلاث آیام من کل شہر مستحب'ٴ لا نعلم فپه 
خلاھا . ویستحب أُن بحعل ہذہ اثلالہ ٴیام بیض لمسا روی أبو ذر قال : قال 
رسول اقہ صلی آقہ علیہ ہرذ صمت من تشہر فضم ثلاٹ عشرۃ و یع عشرۃ 


۸۸.ے_متم_.۔ اجرے اخاس 


مم ِب راد اللولف ما أورد ١۷‏ فیەمن الروایة دال علی أنەہ مل المطلق 
علی المقید فکانت الترجمة تفسیر المراد الروایة.: 


چوہ تج التژمذی وقال : حدیث حسن؛ وروی 2 ان 
النی صلی انقہ عليه وسلرقال لاعر ا قالإإفصائم قال: ەصوم ماذا؟؛ قالصوم 
ثلائة أیام من الشہر قال : ہ إن کنت صائماً فعليیك بالغر البیض : ثلاث عشرة 
وأربع عشرة وخمس عشرةء وعن ملحان 2-7 قال: کان رسول ال صلیاق _ 
۱ عليه وس ہأمر نا ان نصوم اليض ثلاث عشرۃ وأربع عشرۃ وخمض عشرۃ! 
وقال ہو کہئه الدھر ء خر جہ اوه اوة ہر قلت : وسیأنی شیء من 
الروایات ٹی ذلك قر سا٢۱ء‏ - 
() قال الحافظ قال الانماعیل واہن طال وغیرصا لیس فی الحدرے الذی 
أوردم البخاری فی ہذا الباب مایطابق الترجقةء لان الحریث مطلق فی للالة 
أیام من کل شہر ء والبیض معقیدة بما ذکر ء وأجیب ان الغازیٰ جری ط 
عادته ٹی الاعاء إ لی ما ورد فی بعض طرق الحدیث روەو مارواہ ام _ے_ 
والنسائی وصححہ ابن حبان من طریبق ەوسی بن طلحة عن اف:ہریرۃ 7 
جاء أعرافی إلی النی صلی افقہ عليه وس بآرنب قد شواماء فأمرم ان بأ کلو! 
وأمسك الّعراء فقال : ہ مامنمك أن ا کل ء فقال إنی آصوم ثلائة آیام 
من کل شہر . قال : ہن کنت صانتھا ۂ فص الخر ٤‏ أی البیض ء وھذا الحدیثف - 
اختلف فیه موسی بن طلحة اختلافا کیا بن الدارقطنی اوفی بعض طرتھ 
عند النسائی : دہ إن کنت طضائما فصے "رض ئلاث عشرة ة واریم غشرة وخمس 
عشرة ء وجاء تقیدھا أیضا فی حدیۓ قتادۃ نملحان ء ویقال اہن منہال؛ عند 
صحاب لسنز لفظ کان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسل یأمرنا أن نصوم 
صض ثلاث شر واربع عشرۃ وخمس عشرة . وقال : ہ ھی كئة الدھر ء 


لامع اللیانی__- کٹ 


اولنسانں من حدیث جر بر مرفوعاد صیام ثلائ4 أیام صیام الدھر أیام اابےض 
صببحة ثلاث عشرۃ ء ا حدیث ہ و[إسنادہ حسن ہ وک آأنابخاری أشار بال رجة: 
ال أن وصیة أبی ھریرة لا تختص 0 +77- 0+ 7, 
کا ية من حدیث اہن مسعود أن النی صلی اللہ عليه وسلم کان ہصوم ثلائة 
أیام من غرُ کل شہر: وماروی آبو داود والنسائی من حدیث حفصة کان 
آرسول الہ صلی اللہ عليه ول ہصوم من کل شہر ثلاثة أیام :الین وا حیسں 
والإئنین من الجعة اللآخری ؛ فقد جع بینہما وما قبلہما الببہقی بما أخرجہ 
مسلم من حدیث عاشة قالت : .کان رسؤول الله ے صلی الله عليه وسلم صوم ھن 
کل شہر ثلائة أیام ما یبای من ای الشہر صام ء قال فضکل من رآہ فعل نوع 
ذکرہ : وعائشة رضی الله عنہا وات ضخ ذلك وغیرہ فأطلقت ؛ والذی بظہر 
أن الذی أء ر بە ؤحث عليه ووصی بە أولی من غیرہ پ و اماقو فلعلہ کان 
بعرض لہ ما بشغلہ عن مراعاۃ ذلك : أو کان بفعل ذلك لبیان ا جواز ء وکل 

ذلك فی حقہ أفضل, وتتجح البیض بکو نہا وسط ااشہر ووسط الثیء أعدله؛ 
ولان ن الکسوف غالبا بقع فہا, وقداورد الأاەرٴمزید العبادة إٰذا وقع؛ ؛فإذا اتفق 
الکسوف صادف الذی جو صیام الِیعض نأما فیتبیآ لہ أن یحعع بین أنواع 
العبادات من الصیام والصلاۃ والصدنة, لاف من لم یصممہا فانہ لا بتاتی لہ 
استدراك صیامہا : وقال الرویانی: صیام ثلاثة أیام من کل شہر مستحب فان 
اتفقت أیام البیض کان احب ء وف کلام فی و اعو می افطان ‏ ران ان 
استحباب صیام الہض غیر استحباب‌صیام ثلاثة أیام من کل شہر اھ ختضراء 
وقال القسطلانی قال الس : والحاصل أنە لیس صوم ثلائة أیام من کل شہر 
وآن تکون أیام البیض فان صامہا آئی بالسخنتین١ھ‏ ٭-- 


٦‏ ۱ او :اظاشی 


قولە :( انی خویصة۴) إنا أرادت بذلك أن أولادھا من ط 
مشتر للا ینہا وبینه ء فا تفضل انی ی صلی اللەعليه وسلم تہ ََ 
کلہما ء وأما انس ۂ ف یکن أبوہ حیا ففکان مختصا رأمەا ”' دون طلحة ؛ رضی د 
تعا می عنه ء فأرادت أن بدعوله . 


( باب صوم یوم ا جمعة) 


) یاصض۴) 


)١(‏ قال الحافظ : خویصة ,تشدید الصاد وہتخفیفہا تصغیر خاصة وہو 
ما اغتفر فی التقاء السا نین ء وقولہ خادمك نس ہو عطف بیان أو بدل 
وا حبر۔محذوف تقدرہ ا٘طلب منك الدعاء لہ +ووتع فی روإِبه ثابت عند أحر 
إن لی خحویصة خویدمك اُس اد ع اللہ لہ 0-0 

() وھذا اذی آفادہ الشیخ قدس سرہ ألطف وأجود ا قالت الشراح ء 
قال الک رما وتبعہ العینی وغیرہ فان قلت : خادمك انس ماندأ وخبر فا وجہ 
تعلقه بکو نہ خوبصة ظا ؟5 فلت : مقصو دھا لازمہ أی إن وَلدیٰ* أَنَنَا لە 
خصوصية بك لاہ عدمك فادع لہ دءوة حاصف و او 5و ببان ٌْ بدل 
الخادم والحبر محذوف: أی خادمك الذی ہو ولدی پرج منك الدعاء ۱ھ. 
وی تقریر مولانا حسین علی الفنجاى قولہ خوبصة آی عَاَة لی ولیں 
لی طلحةاھ, ٠‏ وفٴتقریر مو لانا مدحسن!1 کی ایل شار یفہأ بوطلحة ا۱ء 

(٣)‏ بیاض فی الاصل بقدر سطرئىن لا أُدری ما آراد الشیخ جر۔ رہ یف 
ذلك وم یتعرض ھذا الباب فی تقریری... الشیخین مو لانا محر - عمن ال کی 
ومولانا حسین علی الفنجاق قدس سرھما: ہ نعم تعرض لہ فی الکوکب الدری 
کا سیاق فیا وھ یوم اجمعة شہیر بط فی الاوجز۔ وذ کر 
فه عن ان المپنی خمسة مذاہب للعلباء : أحدھا ا ری وھو ڈرال النخمی 


لامع الدراری آھ 


والشعی: وحکاہ أہو عمر عن أحمد وإسحاق : ونقل ابن المنذر وابن‌حزم منم 
صومه عن علی وأ ھریرۃ وسلمان وی ذر وشہوہ بیومالعید الثانی الاباحة 
مطلقا من غی رکراھة ء وروی ذلك تن ان عاس ء وہو قول مالك 
وأی‌حنیفة وعمد بن الحسن الثالث: پکرہ إفرادہ فإِن صامقبلہ یوما أو بعدہ م 
یکرہ ء وہو قول ا ھریرة واہن سیرین وی یوسف ہ وحکاہ الترھذی عن 
ا مد و إسحاق : قلت : ہو النصوص عن الامام أححد فنی المغی بکرہ إفراد 
یوم المعقر بالصوم لا أن یوافق ذاك صوما کان یصومہ . مثل من یصوم 
یوما ویفطر یوما ء فیوافق صومہ یوم الجعة ء نص عليه أُحد ‏ واختلف عن 
الشافعی مکی المزنی عنہ جوازہ ؛ وحکی أبو حامد عنە کراہتہ ؛ وھذا ھو 
الصحبح وبہ جزم الرافعی والنو و بی فی الزرضة ء وقال فی شرح مسلم بہ قال 
جمہور أصحاب الشافہ ى ؛وئن صححد من الالکِة ان 'مرف . الرابع 

ماخکاہ القاضی عن الداودی ان اہی ۲ و غعن اختصاصه دون غیرما 
فإنہ می صام مع صومہ ہوما غیرہ فقد خرج عن اانہیٰ ء لان ذلك الیوم قله 
آؤ بعدہ ؛ إذ م یقل الیوم الڈی یلیہ . ا حامس : بحرم صومہ لا لمن صام یوما 
قلہ أُو بعدہ و وافق عادته وھو قول ان حزمء ویظہر من کلام :الحافظ 
قولان آخران : أحدھما التحریم ہطلقا . والانی الکراہة ان أضعفهہ صومہ 
عن العبادۃ اتی تقع فی من الصلاۃ والدعاء: والذ کر ء قلت : والتامن الندب 
ولو منفردا ء وہو مختار الفزالی فی الاحیاءء وهو مختار فروع المالکیةء 
راختلفت فروع ا الحنفیة فی ذلك فنی نور الایضاح وشرحہ تراہة إفرادہ 
الصوم ء وعدہ فی الدر ا ختار فیامدوب: وبسط فی الاوجز الاٴقوال الاآخر 
بن فروع الحنفیة وڈیرھاء وکٹت الشیخ قدس سرہ فی الکوب الدری ' 


8 ال جزہ ا حامس 


) م آیام؛ النۂ شر یق‎ ٦ 


جمع العلماء بین النھی الوارد عن الصوم فیه وما ثبت أن* صلی القہ عليه وسلم کان 
موم اه عحعل اہی على ما لإذا لم یصم قلہ ولا بعدہ ؛ وحمل صومه علی أنه 
صام قبلہ أو بعدہ ء والوجہ فی النھی عن تخضیصہ بالصوم ردع العوام عن أن 
نعظموہ وبظنوافی صومە ما لیس فی غیر هذا الیوم منالا” جر وھذا مع إثباته 
مالم یثبت یؤدی فی آخر الام لی نقصان فی أداء ا لبعة موجب طرمانەءن 
الحیں الکبر ؛ وما فیه من ا مشابمة بالیہود فإنہم یصومون یوم عبادتہم ونع . 
ذلك فلو صامه أحد وم ؛ چر دش سے سو میں 
بہ أولی ١ھ‏ . قلت 0 العلباء فی وجہ الہّی أبضا عل ثانیة أقوال بسطت: 
فی الاٴوجز راہ یی ا معة بسھات ؿالعینی ۱۳ 
)١(‏ اختلف العلاء فی صیام أیام التشریق علیى تسعة مذاہب بسطت 
فی الاوجز عن العینی ء والمشہور منہا قولان, ومما روابتان عن أحد الاول 
الاباحة للمتمتع والقازن فقط . قال الموفق : أیام القشریق منہی غن صیامہاء 
ولا بسحل صومہا قطوعا فی قول اکثر أہل الع ؛ وأما الفرض ففيهِ روابتان 
إحداہا لاعوز ای یءنہا فا ہت وی العہِ د والثانىة یصحصومہا للفررض؛ 
وفی نیل اآرب : بحرم ولا یصح نفلا ولا فا صوم أیام القشریق إلا عن 
دم متعة وقران: اھ . وہو قول قدیم الشافعی ٠‏ وھو العمدة عند مالك ٠‏ واالقول 
الثانی : أنہ لا بجوز صیامہا مطلقا لا للمۃمتع الذی لم بد اخدی ول اش 
وب قال علی والحسن وعطاء 0800270 ×ق ات وعليہ العەمل 
والفتوی عنن أصحابہ ء ودو قول اللیث وان علیة وأقی حنیفة وأسصحاب 
وقال الزرکشی ا لحنبلی : إلیه رجع أحمدہ اھ مختصرا منالاوجز. قالالقسطلاق: _ 
ااصحیح من مذھب الشافعی وہو القول الجدید ١‏ ومذخب الحنفیة آنە سح م 


لامع الدراری __ بے م 


وما۔ذکرہ املؤولف من جواز ااصوم مسادلا با لاثار لا رض یج4 علی من 
متعة لعدم استنادھا إل حہة9؟ شرعة . 


صؤمہا لعموم الہی وھو الرواة الاول ءن أحمد ء وقال الزرکٹی ھی التی 
ذھب إلہا أحمد أخیرا قال نی المہم وھی الصحیحة 1ھ +٠۱٢‏ 
)١(‏ فقد حی الحافظ عن الطحاوی أن ة قول ان عمر وعائ٘شة مرخص؛ 
اأخزاہ من عموم قولہ تعالی : فن لم بد فصیام ثلائة أیام فی الحجء لن قولہ 
7 الحج یعم ما قبل ہو یوم النحر وما بعدہ ء فتدخل أیام التتریق فعل ھذا فلیس 
مرفوع ؛ ٤‏ بل ہو بطریق الاستشاط منہما ما فہماء من موم الایة وقداثت 
-- صلی اللہ علیہ وس|عن‌صوم أیام اللشریق وھو عام پیحق المتمتع وغیرہ اھ 
مم ذکر اافظ بعد ذلك تعارض عحوم الا ه موم اسحدیث ؛ وتعقب 
عليه الفسعلان فارجع إلیہما لو شثت . ودسط العینی فی روایات النہی عن‌صیام 
ھذہ ایام ٠‏ وقال القہ طلانی : قال الطحاوی بعد آن آخرج أُحادیث النہی عن 
استة عٹر صما, سا ہوا ثبت ہذہ الااحادرث عن رسول القه صلی اللہ عليه وس 
اہی عن صیام أیام القشریق ٤‏ وکان نے ذلك نی والحاج مقیمون ما وفہم 
الملتمتعون والقسار: نون وم بسنی منہم متمتعا ولا قارنا دخل التمنعون 
والقارنون فی ذلك . قال القسطلانی : وفی انہی عَن عیام ھذہ الا یام : والاس 
۱ ااطل واشرن تسین وھو ان اللہ تعا لی ۔ا علم ما بلاقی الوافدون إی 
ببتھ دن مشاق السفر وتعب الإحرام وجہاد النفوس علی قضاء ا لمنامك ترج 
- الاستراحة عقب ذك بالاقامة پھنی وم النحر وثلاڑہ آیام بعد وأمرم 
بالا کی فیہا من مع الاضاح ی فہم فی عیافة اللہ تعا ی, فیہا لطفا من,القہ تعا یل 
اہم ورم4 4 وشارکہم . اُھل الأامصار قی ذلك ؛ لان أمل المصار ا رکومم 
: یالنصب لہ تعا لی والاجتہاد ٹی عشر ذی الحجة ہالصوم والذکر والاجہاد 


قولہ :رہ إلا ھذا ا وم عاشوراء )وکان ذلك القول قِل تٍ بفضل 
ا90 نعازض اج ٥مُ4‏ اجرا۔ٍ 


فی العبادات ؛ وف التقرب إلی اللہ تعالی بإزاقة دماء اللاضاحی ؛ وفی حول 
.|لمغفرۃ فشارکومم فی أعیاد : واشترك المیع فالراحة بالاکل والشرب فصار 
المسلمون کلہم فی ضیافة اللہ تعالی فی ہذہ الاّیام یاکلون من رزقہ ویشکرونہ 
علی فضلہ ء ولماکان الکریملا یلیق بە أن جیع أضیافہ نہوا ءن صیامہا اھ ۱۳. 

(١)فنی‏ شرح السنة: قال العلباء: لونذر أحدصیام أفضل أیام السنة انصرف 
ل ھذہ الاٴیام ء وإن نذر صوم یوم أفضل من سائثر الاٴیام فإلی یوم عرفقةء 
).ھ . وقد ورد فی فضل صوم عرفة روایاتِ عدیدة منہا ما رواہ مسل واللفظ لە. 
و اپ داود من خحدیث أی قتادۃ 7 رسوں الله صلی الله عليه وسلم عن صوم۔ 
یوم عرفٰة قال ە یکفر السنة ا ماضیة و الاقیة ء وفی روایة ااترمذی د صیام یوم 
خرفة إنی أحتسب عل اللہ أن ک‫ ااسنة اق بعدہ والة ای قلهوروی 
ان ماجە عن قتادة ٠‏ النعمان مرفوعا ە من صام یوم عرفة غفر لم سنة أمامه.: 
وسنة بعدہ ء وروی ابو بعلی عن سہل بن سعد مرفوعا ہەن ً یم عرفة 
جم منتابعتین ء قال المنذری: رجالہ رجال ااصحیح . وفی الباب 

غن ای سعید الخغدری وان وت 7 تم وغیرغ 3 ھا فی التعلنق 
امت ٠ھما‏ ف الا'وجز . وف التعلیق الممجد : وفی روایة الیہق عن عانشة 
مرفوعا صیام عرفة کصیام ألف یوم ء وآخرج أہو سعید النقاش فی أمالیہ 
عق اہن عیر مرفوعا ہ من صام یوم عرفة غفر لہ ما تقدم من ذنبه وما تاآخر 
قال الحافظ ان‌حجرفی رسالتہہ ا حصال الملکفرقٰالذنوب القدمة ء اللؤخرۃء 
قد ثبت فی حیح مسا أنہ بکفز ذنوب السنة الماضية وااستقلة وذلكث ا مر اد 
بقولہ دوما :آخرء وذکر الىیٍوطی فی رسالتہ فیمن وق آجرہ مرتین 


پت الدراری ۳۲ ن|اخ 


و اما سار ثر البام اتی ورد۷١‏ فہا لففضل ‏ فلا بعترض .ہا لان المراد 
تفضیل ٹی فوله فضله علی غیرہ ھو النفضیل الحقیقی لا ا الفضل . 


سج 7-2 یوم سا تہ سَنفا یلت صوم عرفَة کفارةۃ 
نتین ان ذلك منشرع ھمومی ؛ وھذاەنِ سن4 4 النی صلی اللہ ور فضعف 
جر١١٤ھ‏ ما فی التعلیق الممجد . 

) 2ة ( حکاھا الجیری فی شرح الاقتاع عن ال ماوردی : قال بعضہم 

زخذ من تکفیر السنة المستقبلة أہ لا یەوت فہاء لاٴن الکفیر لا یکون بعد 
لوت فراجعہ ق ل علی ا لال ٠+‏ وقدراجعتہ فوجدتہ کا ذکر ۱ 020 ۶ 
ملدابغی علی التحریر ما نصہ : فائدة قال ان عبامن رضی الہ عنه وھذہ بشری 
عياۃ سنة مستقبلة لمن‌صامہ إذ ہو صلی الہ عليہ وسلم بشر بکفارا فدل اصائمه 
علی الحیاۃ فا إذ ہو صلی اللہ عليه وسلم دلا بنطقعن اطوی إن دو إلا وحی 
وحیء۔ھ.وبسط الکلام علی حدہث عاشوراء فی الاوجز وذ کر فه عدة 
اع لفن لق للدم لم ناد آنالسر ور احار ان سنا 
ٴضاھل ہو الیوم العاش رکا قال بہ ا ہورء أو الیومالتاسع أو الحادیعشر والثانی 
لوجہ القسمیة ,ذلك والمشہور أنەسمی بہ لا نہعاشر ا حرمءوقیل سی بہ لان تعا لی 
کرزم فی عشرۃ من الّانھیاء بش رکرامات بسطت فی الاوجزء الثالٹ فی اأحمال- 
لك الیوم غیر ااصومء لرابم ہل کان صومہ واجبا فی أول الڑسلام أم لاء 
لحامسن فی حکمصومہ الان: وبسط الکلام علیھذہ الاابحاث فی الاوجز ٠+‏ . 
٠‏ () کا معة مثلا ء فقد قال رسول ادص القہ علیہ وسلم ہ خر یوم طامت 
لیه الشمس یوم ا حعة ء ا لحدیث : وف الاوجز استدل بہ علی أنہ أفضل من 
م عرفة ء قال الزرقانی الاصح أن وم عرفة أفضل آیام السنة : ویوم ا حعة 
اضلٰ آیام الانۃ :وع ٭ وقال ان لے ا دی : اختلف الھلماء: ہل ہو افضل 


سے ا جزء ا حامس 


۱ قولہ : ) ما کان نزید ی فان ولاغیرہ )ام !ن راد ال ولف فسےتمم 
الروایة ہہنا وإن کان دالا علی أنہ مل صلانہ المذ کورۃ9) أولا فی رمدان 
علی کونہا تہجداً إلا ان فیِه إشارۃ إلی أن ذلك کان خصوصا برمضان؛ ولیک 


ام عرفة ؟ علی قو لین ہما وجان لإاصحاب الشافعی وقال القاری نقلاعن ااطےٍ 
أفضل اللایام قیل عرفة وقبِل ا معة ء ھذا إذا أطلق ء وأما إذا قبل أفضل أَٛ 
السنة فہو عرفة ؛ وأفضلأیام الاسبو عفہو الجعةء وقال .العبی فی شرح البخاری 
وتظہر الفائدة فیمن نذر الصیام أو علق عسلا من ااعمال بأفضل الایام : 
أفرد ہوما ہنہسا نعین لوم عرفة لّانہ علی الصحیح اس أیام العشر المذ کور 
فإن آراد أفضل أیام الاسہوع تعین ہوم المعةء وقال الداودی لم پرد أن ھا 
الاایام خیر من ہوم الحعة لاٴنہ قد یکون فیا یوم ا معة فیلزم تقضیل الشیءع. 
نفسه ہ ورد ہآن المراد أن کل یوم من آیام العشر أفضل مز غیرہ من یام الس . 
سواءکان وم ا لمعةأملاء وفی ا حلی:ظاہر الحدرث أن اممعة أفض لن یو معرفة 
ور*ہ قال أحد +وھو وجہ للشافعة والاصح عندغ ان عر فة أفضل و آرز 
ا حدث باأنہا أفضل ام الاٴسہوع ١٢٤ھ‏ ما فی الالوجز . :وھکدا ایلة العید فنی 
الدر ا ختار أنہا أشرف من لیلة القدر کا أفتی ٴبہ صاحب الہر وغیرہ ء وجز 
شراح لبخاری سما القسطلانی ,آن عشر ذی المجة أفضل من اامشر الاٴخیر 
من رمضان: وبسطال کلام علی ذلك ان عاہدین وذ کر اختلاف الملماء یذلك 
وھکذا الاٴیام الاآخر الی ورد فضلہا ٠ ۱٢‏ ٰ 

)0 وھی ۳٣‏ نقدمت .عن عروة عن عائيةء وما آفادہِ ااشیخ من قولہ إِن 
فِه إشارۃ واضح لتخصیص ھہذہ الصلاة باللیا ی: ا مذ کو رة ء لاسما قولہ : 
ہ فأصبح الناس فتحدثواء بدل علی ذلك صرعا فإإنه لو کانت تلك ااصلاق معتادۃ 
لاتحدثواولا اجتمەەوا اکٹر من اللیلةالہابقة ء ویدل علیہ أیضاعدمخروجہ 
فی الليِلة الرابعة ٢‏ . ود ٰ : 


لامح الدرآریِ : ً سک" ٠‏ 


پفعل ذلك فی سائر الڈیام تافکان ذك دلیلا علی آنە م یکن .7 ؛ وتول 
عائدة ما کان ید ٹی رمضان ولاغیرء ان ما کانت العادۃ جاریة(۲ من 


غیر عبرة ما شذاوندر. 


. () وھذا واضم وقد أخرج مالك فی الوطا ءن عائشة رض اللہ تعالی عنپا: 
قالت کان رسول الله صااللہ عليه وسل صلی باللیل ڈلاٹ عشر زکنڈ ا حدیث؛ 
قال الباجی : ذکرت ای غذا الحدث ثلاث عشر رکعة وی المتقدمة کان ت 
لا ہزید علی [حدی عشر رکمة ء وقد ذکر بعض من م یتامل ان روایة عائشة 
زضی الہ تعا ی عنہا اضطربت فی الحج والرضاع وصلاۃ النی صل الہ علیەوسلم _ 
باللیل وقصر الضلاۃ فی السفر ؛ وھذا غاط منہ وسہو ع عی وجہ التأویل ء ولو 
اضطر بت رو اتہا مل اللہ علیہ وسام بالیل مع مشاہدتہا لہ مدة 
عمرھا فی حیانہ لوجب:أن ی5 پکگون اضطراب رواتھا فما م تشاہدہ إلا مرة أو 
مرتین آشدء ولا تصح فا روایقء اوقد أجع من تعلق'بشی۔ من العلم علی انہا 
من اخزظ الصحابة ٠‏ وان سا حملہ علی ذلك ا فتہ معسانی الکلام ووجوہ۔ 
ااتاوبل ؛ ورو ایةعائشة فی ذلك محختمل وجرین أحدھما آنہ کان صلی الق علیہ وسلم 
تختلف صلاتہ باللیل لاٴنہ لا حد لصسلاة اللبل فرۃ کانت تخبر با شاددت منھ 
فف وقت ما ء ومرۃ کان تحخبر منہ ما شاعدت منه صلی اللہ علیہ وسل ٹی غیرہء. 
وما قالت ٠‏ دلا بزید فی رمضان ولا فی غیرہ إلخ ٭ ترید صلاتہ المعتادة الِخالبة ء. 
:ومن کان ما ہزیذ فی بعض الاٴوقات علی ذلك فقصد فی .تلك الروایة الاخبار 
جچجویت صلی اللہ عليه وسل ء وذکرتفی ھذہ الزوایة اکٹ ما کانے: 
‪ نی إلیه صلانہ صلی اق عليه وسلم ف الّغلب ‏ والوجه اثانی ان نکوْن 
تعالء نف پاتقصد د قیبمْ‌الآاوقات الاخبار عزجمیع صلاتەق لِلهُوتقصد 


قی رقت ان إل ذکر نوع من صلاتہ فی اللیل ہت صلی 
ٰ عليه وس ق الیل فی روایة عائشة مس غشرۃ رکمة مع رکھتی الفجر ؛ فعا! 
تخبر باللامر علیوجوہ شی ء ولعلہ أُن کون ذلك علی قدر أآسبابالسثوال ا 
وقالالفر طی: اشکلت روایات عائشة علی کثیر من العلیاءستی نسب بعضہم حدہ 
إل‌الاضطراب: : وھذا یتم لوکان الراوی عنہا واحدا ایرث غنوقت واح 
والصواب أن کل شیء ذ کر تہ من ذلك حول ع أأوقات متعددۃ وأحوال مختل 
حسب اانشاط وبیان الجواز اھ. وفی الصحیح عن مسروق : سثلت عائشة عر 
صلاۃ رسول اقہ صلی الہ عليه وسل باللیل فقالت ۔بعا وتسعا وإحدی عشرۂ 
موی رکمتی الفجر . ومعنفاہ أنہ وق ذلك فی أوقات مختلفة فتارة سبعا وتارۃ 
غیر ذلك ۰٠ھ‏ مایق الاوجز وف سا فی موضع آخر فی حدیثالیاب ظاھرہ 
الس ؤال عن‌صفة 7 علیہ وسام ٠‏ وھو الظااھر بل المتیقن من اللفظء 
وأجابتہ عائشة بقولہایصلی أربعا الحددیثٹ: لیکنہا قدمت ذکر العدد الا کثٹری 
استطراداً وجمالا ما بینہا من الکیفیة ء وہو ریچ لفظ کیف کان ء وم یکن 
الال عن الکعة ولا فکان چقه أنیسال نم کان صلاته صلی اللہ عليەوسٰ؟ 
ولذا بونت عائشة الکیفیة بعد ذکر العدد الا کہری ‏ والظاہر أن السائل لا 
سأل عن صلاة اللیل وزاد لفظ رمضان ء فظنٹ ان عندہ صلاتہ صلی الہ عليه 
وسم ق الاہجد فةرمضان تید عی غیرہں فدفعته بقوظا ماءزید یرمضان الخ 
فعلی ھذا لاسخالف شیئثا من‌الروایات ولا بنانی حدیثہا ہکان رسول اق صلاقہ 
عاه یه وسلم إذا دخخل العشر بتہجد مالا بتہجد فیغیرہ ء ولا بنافی أَسَا الروابات 
الخ الواردة فی صلاۃ اللیْل لی بہطت فی الٗاوجز , قال القاری : ھا عن 
لیا لے وقت التمہجد فلا ینادے زیادة ماصلاہ بعد العشاء من صلاۃ مت 
١م‏ مختصرا من الاوجز ۔ 


لامع الدراری : ۹ 


-۔۔۔ہب.۸-ٛ×إ××محسمسحہ س-ےے۔۔۔سےے۔جچس سم سے شس ٹس یٹ ٹتشتشت سل شش .س.۔۔ے ”ات چٹ یداہ __للسللدہ مسا مع مث سس سے ص. سس س‫ 


ولا پذھب علیك أن ال الاربعة رضی الہ تعالی عنہم وشکر مساعهم 
معحکثرة اختلافہم فی الفروع متفقون علی أُنہا عشرون رکمة ہ مواتفاقہم علی 
ذلك مع شد اختلافہم فی الفروع وی دلیل علی وت ذلكَ ء قال للوفق : 
قیام شہر رمضان عشرون رکمة یعنی صلاة التراوح وا ختار فہا عند أی‌عبداللہ 
فِھا عشرون ‏ رکہة ء وہہذا قال الثوری وأُہو حنیفة والشافعی ء وقال مالك : 
سن وثلائون رکعة اھ . قلت : ہھذا ہر العروف من مك مالك لکن متون 
ا مالکیة علی الاول ہ قالالدسوقی عل الشرح الکمیر ھی ثلاث وعشرون‌رکمة 
بالشغفع والور کیا کان عليه عمل الصحارة والتاہمین ام جعلت فی زمن حر 
اہن عبد العزیز ستا وثلاثین بغیر الشفع والوۃ تر ء لکن الڈی جری عليه الععل 
:سلفا وخلفا الاول )ھ . قال العبنی : احتج أصحاب ألشافعی وأحد ت۷ روا 
البیہقی پإسناد صحیح عن السائب بن زید قال کانوا یقومون علی عبد حر 
بعشرین ركعة ؛ وعلی عہد ان ٭ وعلی ملله وف المغنی عن علی نہ أمر رجلا 
.أن یصلى رمضان بعشرن رکعة قالوھذاکالاجاع اھ . وفما ثبتبالسنة ااذی 
استقر عليه اللامر واشتہر منالصحابة والتا بعین ومن بعدہم هو ال ون وقال 
الطحطاویٰ علی المراقی : نا ثبت المشرون مو اظة ا خلفاء الراشدین الہدہین: 
ماعدا أصدایق ہ وقد قال عليه ااصلاة والسلام ہ علیکم بسنتي وسنة الخلفاء 
الراشدین ا مہدپین من‌بعدی عضوا علہا بالنواجذ ء وروی اہو نعے من حدیث 
مروۃالگنی ان زسول ا مل اق سے ×دستحدث بعدی أشیاء 
فاحبہا إلی أن تلزموا ماأحدك عمرء اھ ملخصا من الاوجز . وبسط فیەدلائل 
اہ جہور علی عشرین ركعة فارج او مات اتفضیل ۳ء 


چر کت ہو بے - مد 
ات مہ ٤‏ ا جزء ا اس 


ا قولہ تی مت ماق : تلك الع 
دون لیلی إحدی وعشرین وثلاٹ وعشرین . 


)١(‏ آشار الشیخقدس سرہ نذلك ال الجع بین الروابات ال ختلفة الواردةق 
لیلة القدرء و ہذلك وجہەغبر واحدمن راج ؛ قال ابن‌عبد البر: المراد فی ذلك 
العام فلا بخالف قولەف‌العشر الاو اخر أو یکون قالوقد مضی من|اشہر ما وجب 
ذلك أو أعلم أو لا أنہا فی النشر م أءز أٗ نہا فی السبم؛ أوحض علی العشر من, 
ب4 بعض القوة ء وعل الم من لا بقدر عل الەشر اھ . قات:+وؤبدھذا الآاخیر 
ماوری اد من حدیث علی مرفوعا ہ 00821بور ہواقی :- 
ولمسلم عن اہن عمر ہ الفَوفا فی اللشر الاواخر ء فإِن ضفف أُحدم کے : 
فلا یغلہن علی السہع البواقی ١٢ھ‏ ملخصا من الاوجز . واختلف العلاء فی 
ےصداق قولہ صلی اللہ عليه وس ہ فیالسع الاواخر , علی ممسة أقوال َ 
۱ فی الاوجز ؛ الژول : مبدأہ من لبلة أربع وعشرون علی کون الشہر 
وھو الٗاصل:وقیل منلیلة ثلات وعشرین علی کون ا حقق فیالشہر بک عشرین؛ _ 
وقیل المراد السبم, ال ابع فبدأء من لیلة اانیة والعشرینء وقیل أراد السبع بعد 
العشرین ء فبدأہ من لیلة ا جادیة والعشرین ہ وقیل إن السبع نا پذکر فی لیا ی _ 
الشہر ثلاث مرات فی أول,لعدد مم فیسہع عشرۃ تم فی سبہع وعشرین ء فا مراد 
ھذا الثالثٹ وجمع الاواخر باعتبار الجنس ۰ اھ ملخصا من الاوجز.. 
ولا یذھب عليك أنہ ذکر فمبدأ لِلةااقدر منالاوجز سبعة آحاث لطیفة 
قغاقات تنا اختلائم فلا اي تل اقدرہ وا اتا دہ 
اللِة ہذہ الآمة عند اہور ؛ ومنہا اختلافهہم فی سبب ھذہالەطہة اللیلة ‏ ومنہاء 
اخلانہم فی تعہین ھذہ الالة عاإ آنوالکثرۃ تلغ لی قریب من‌خسین قولا؛ 
اہ أمُة الفقه والساوك فٴتعیین ھذہاللیلة ومھا اختلافہم ھل بحصل ااثو اب 


لام الدراری ٦‏ 


قوله امن عما ِےر(١)‏ أو لیرجع 97 تیتةف والڈول ٭مف 
الرجوع اللازم ؛ والٹانی من الرجع المتعدی<* . 
قولہ : ز ا سوا فی أُربع وعشرین ) یعنی بہ بعد2؟) انال واظال 
سا فیکونلة می ور 
الرتب علہا لن 7 و بظبر ! له شیء رھ میں ھصذہ ا حاشیة 
الختصرٰۃ:. 
_())شسكم الحدث فی باب السجود علل الائف وااطین ء نک هناك من 
اتقریر الشیحقدسسسرہ ءا متعد والمفعول الات أو لازم والممی لیعد حاقصدہءَ 
وتقدم فی ہامشہ ثیء من الکلام عل الحدث ك فارجع إ إلِه ٠٠٢‏ 
)٣( .‏ فی مختار الصحاح رجُع الئیء بنفسه من باب جلس ء ورجعه ره 
٠‏ من باب قطع اھ . وقال الراغب : الرجوع العود إ ماکان منه البدأةَء والرجع ' 
الاعادة ء ففن الااول قولہ تعا لی ہ لین رجعنا إلا لمدینة ء الَیَة ء ومن الٹانی 72 
تعالی ٭ فِن رجعك الہ إل طائلّة منہم ء اھ مختصرا . وقال ا جد: رجع رجوعا 
وەرجعا منزل؛ ارت والشیء عن الشیء ولیہ رجعاؤمر جعاً مقعد ومنزل: 
صرفه وردہ اھ . ۱ 5 ۱ ۱ ۱ 
(۳) وعلی ھذا التوجیہ لابخالف الروایات الواردة بالقامہا فی الاوتارء 
وسیأنی ھذا التوجیہ فی کلام ااقسطلانی تھا للکرمانی أَضْا ء وقال الحافظ :: 
وقد انتشکل ھذامع قولہفی الطریق الآاخری إنہا فیوتر وأجیب بآنا لمع ءَ کی 
ین الروایتین,آنیحمل ماورد ماظاھرہ الشفع أُنیکؤن باعتبار الا بتداء بالعدد 
نآخرا الا 2ھ کرت ؛ لیلة الرابم والەشرین ھی السابعةء وعتمل أن یکون 
راد ان عباس بقولہ فی اربع وعشرین أی أول مایرجی من السبع الواقی 
فیوافق ماتقدم من الام سہا فااسبع البواقی ؛ وزعم بعض الشراح أنقوله تاسعا 


مھ"( یکون لِیلة اثنین وعشرین إن کان الشہّر ثلائین ؛ ولا نکون: 
إحدی وعشرین إِلاإن کان ذلك الشہر تسعا وعشرین . وما ادعاہ من ‌الحصر 
ردود نہ یبتنی عل امراد بقوله تبھی ھلہو تبق باللِلة ا مذ کورۃ او خارجا 
نہا فبناہ علی الا ول . ویجوز بناؤہ علی الٹانیء فیسکون علی عکس ماذ کر اھ. 
قالالقسطلانی قولہ أربع وعشرینء استشکل [برادہ ہنا لان الترجة للڈوتار, 
ات بأن‌انسا روی أنە صلی الہ علیەوسل کان یتحری لیلة ثلاث وعشرین ء 
لاة 7 وعشرینء أی ینحراہا فی لیلة منالسبع الہواقی فإِن کان الشہر ناما 
ہی لیلة أربع وعشرین وإن کان ناقصا ثلاث ؛ ٭ ان عباس إتا قصد 
الاربع الاحتیاط وقیل امراد الن٘سوہا فی تمام أربعة وعشرین ء وھی لیلة 
لحامس والعشرین ‏ علی أن اخاری کثیرا مایذ کر ترجمة ویسوق فیہا مایکون 
بینہا و بین الترجحة أدنی ملایسة کالاشعار بن خلاافہ قد ثبت أیما اف وقداسق 
ل ذلك الاشکال الکرمانی إذ قال : : فان قلٰت عقد ال حة فی الاوتار وھذامن 
الشفع فہو نقیض المقصود ؛ قلت : تقدیرہ القسوھا ف تام اربعةوعشرین یوما 
وھو لیلة الخامس والعشرین .مع ان البخاری کشرا ما بعقد ترجمةویذ کر فیا 
أحادیث أخر بینہا وبین الترجمة آدنی ملابسة للاغر اض تتعلق 4ء کالاشغار بان 
خلافه قد ثبت أہمضا اٰھس 
ولا ہذھب علك يك أن کونہا فی لیلة رع وعشرین لات ا خسین 
الواردۃ فی ذلك قال الحافظ: الو لالثامن‌عشر: [نہا لیلةأربعوعشرین کا تقدم 
من حدیث ان عباس فی ھذا اہاب ء وروی الطیالسی عن فی سعید مرفوعا: 
لیلة القدر لیلة اُربعوعشر ینء وروی ذلكعن[ن‌مسعود والشعی وا حسن وقتادق 
وحجتہم حدٍی رائلك ء إ: الق آن نزل لارہع وءشرین من رمضأن ٭ وروی 


سے سس سے لے 


لامع الدراری ۳٠‏ 


قولہ :( فی تسع بمضین أو سبع یقین ) یعی لیلة القدر( بیاض ٢۷)‏ . 

١ :‏ ۱ 
۱ أحد من‌طریق اہن لپیعةعن بلالمر فوعا دالَسوا لیلة الَدر لیلة أرہع وعشر یر 
وقد أأخطا ان ليعة فی رفعہ فقسد رواء غیرہ موقوفا بغیر لفظہ کا سیأق 

اُواخر المغازی بلفظ د لیلة القدر أول الع من السبع الاواخر ٭+ھ. 
.. (ا) بیاض ف الاصل قدر نصف سطر ول یتعرض لہ فی تقویری مولا 
ٰ' الشیخ مد حسن ال مکی وتعرض لہ فی تقریر مولانا وب ہی 
وقع فبە التحر یف من آلکاتب وبظہر الراد بأدنی:أمل ولفظہ قوأہ:نسم بمع 
بعد می رمضان ہ والمراد اطلہوا فی المشر اللآاخیر سبع بیقیزف ابع الڈواے 
وقال فی موضع یمضین فی الآخر تفن١‏ ٥ھ‏ . وتحریفہ ظاہر ہ وقال الاۂ 
قولہ فی تسع مین أو سبعیقی نکذا للاٴ کثر بتقدی السینف الثانی وتآخیر 
ما فی الاول و بلفظ المعضی فی الاول والبقاء فی اللْانیء والکشمہنی بلفظ المئ 
فہماء وفی روایه الا ماعیل بتقدیم السین فی لوضعین ء وقال الکرمانی : و 
فی سبع مین ؛ ای ياة السابع والمشرین ٠‏ وق بغعضہا تح ٤‏ أی فی لہ 
التاسع والعشرن ء أو ھی مع ساثر اللیالی اتی بعدھا إلی آخر الشہر کلہن 
ھکذا قی نسخة الکرمانی الٹی ہین یدی مخلاف ما حکاہ ءنہ العینی کا سا 
قال العبنی: : قولہ ھی أی لیلة القدر فی الشر ؛ وقولہ ھی فی تسع آخرہ إل(ٴ" 
بیان للعشر ؛ ء أی فی لیلة لتاسع والعشرین ہ وقولہ أو سبع بیقین أی لیلة البابہ 
والعشرین ء وقال الکرمانی : أماروایة فی سبع یقین ج ۳ 
والعشرین ؛ أو ہی مع سائر الا یٴ التی بعذھا إلی آخر الشہر کاہن اھ 
وقال القسطلانی ے یو و ری ًََ 7 

(ھم) کذا لال والغامر 7سس۷ اخ زم 


قاع وادرن " وقولہ فی سبع بیقین من البقاء ء ۱ آی فی لبة اثاٹ 
والعشزین: و مہہ فی لیالی السبع اھ . 

ولا یذہب عليك أنہم اختلفوا فی معی لتاسعة والسابعة وغیرھا أبضاً 
عإی خسة آفوال بسطت ق الاوجر أحدھا : ان امراد بالتاسعة لیلة تسم _ 
وعشرین : وبالسابعة سع و عون ہ فیسکون المعی لّسوھا فی نامعة مضی 
من بعد العشرین ہ قال القاری : ہذا ہو الظاھر ؛ ورجحه اطحافظ ضا - 
والثانی : ان تاسعة تبق ھی اللیلة الثانیة والعشرون تاسعة من اللاعداد الباقةء 
والرابعة والعشر ون سابعة منہا ء وعلی ہذا یکون معنی الحدیث تاسعة من لیا ی 
الباقیة ء والعدادیکون من الآخر علی کون الشہر من ائلائینء ونکون اللیالی 
کلہا أشفاعاً ٠‏ ویویدہ ظاہر ما فی أئی داودعن آئی نضرۃ آنہ قال لاق سعید - 
ا حدریٰ انم لإعلم: العددھنا ء قال ! أجل ء قلت : ما التاس اوااساعة - 
ورالحامسة ؟ قال :إذا مضت إحدی وعشرون فالتی تلیہا التاسعة -- ُ 
الثہا ‏ ہو المعنی اثانی إلا أن العداد من تسع وعشرین لکونہ المتبِقن فشکون 
ناسعة تب کت وعشرین ٠‏ وکذلک اللی۔ا ی کاہا و تار . ورارمہا: 
ما اختارہ ابن عید البر أ؛ ن امراد بالتاسعة لیلة إحدی وعشرین و کذاكگ ابواق 
سح ء لا أن المعنی عندہ تاسعة تبقی بعد اللیلق التی تلتەسل فیہا ء 
فعلی ھذ! ایکون العداد من لائیی ء ونکون' اللیای کہا تار وباعتبار 
الصداق ھذا والذی قبلہ سواء.ء والاختلاف بنہما باعتبار معنی ا لحدیث . 
عم : ما یظہر من کلام العینی ان المرادبانتاسعة لیلة إحدی وعشرین علی 
اخصان 'شہرء والڈانیہ والعشریز علی عامہ . نی ممومہ بعناول صورتین معاء 
گا > وھدا دالعلی الانتقال من وتر إكغم۔ ھ ۔ ملخصاً می الوجز ۱۴ ۔ 


۱ لامع الدراری ۱ ہر 
پصطچچہچچہ سس سے -سٹش سو.+ ‏ ۶غ شش کے سے و 
قوله :( فرفعت ) أیعرفتہا(' وعلامتہا من ھذا الەام(١)‏ فقط فلا ینافیه 


:کر العلامۃفعامآخرء أو رفعت علامتہا التقدمة علی وجودھا؟ لا التاخرۃ 


)١(‏ ول ذلك أشار الإمام البخاری بالترجة , قال الحافظ : وقید الرفع 
معرفة إشارۃ [لی أنہا لم ترفع أصلا ورآاً قال الزن بن النیر : یستفاد مذا 
النقیبد من قولہ الفسوها بعد [خبارہ بأنہا رفعت ؛ ومن کون ان وقوعالتلاحی 
فی تلك اللیلة لا یستازم وقوعہ فیا بعد ذلك ومن قولہ دفسی أن یکون خیراء ء 
فان وجہ ا یر یة من جہة ان خفائہا یستدعی قیام کل الشہر أو العشر مخلاف - 
ما لو بقیت معرفة تعیینہا |ھ . وقال القسطلانی:ولو کان المراد رفع وجودھا 
کا زعم الروافض م یأامرم بالاسہاء ؤقد ۱ من یعند اب علی وجودھا 
.ودو امہا مل آخر الدھر اھ ۱۳ ۱ ۱ :۰ 

(٣)ویژید‏ ذلك ما قال العیی, فإِن قلت: ما تقرر أن الذی ارتفع علتعیینہا 
فی تلك السنة فہل أعلم النی صلی اللہ عليه وسلم بعد ذلك بتعیینہا؟ قلت:روی عن 
ابن عیبنة نہ أعلم بعد ذلك بتعیینہا ‏ فِن قلٹ : روی محمد بن نصر من طریق 
واہب ا مغافری أنە سآل زینب بنت آم سلة : ہل کان رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسل یعلم لیلة القدر ؟فقالت: لا لو علہا ما قام الناس فی غیرہا ء قلت 
االذی قالته زینب إِمھا قالہ احتالا ء وھذا لا با عليه بذلك ۱م ۱٢‏ 
(0) کاعیاق فریا وعن أی سید الخدری قولہ صل اقہ عليەوسلم 
٭أریت ہذہ اللية مم آنسیتھاء وقد رآیتی أسجد ف ماء وطین من صیحنہاء 
ا حدیث, وقد خرج ابو داود من حدیث زر عن أں بن کب اُنہا قی رمضان 
یل سم وعثشر ىن؛ قلت: یا با المنذر أنی علمت ذلك ؟ قال: بالایة ال أخبر نا 
رسول اللہ علیہ وسلم: قلت لزر: ما الاَیة؟ قال: تصبح الشمس صبیحة تلك اللیلة 
مثل الطست لیس ا شماع حتی ترعم۔ وقال الحافظ : اختلفوا: ھل فا علامة 


۰ الجزہ ا حخامس 


سا سىسے مین لس سب سسدہ-۔۔سصےےژ‪'ے۔"لنیو۔مہجہط۔ 


(أبواب الإعشکاف۷) 


تظہر من وفقت لہ أم لا؟ فقبل ری کلثیء ساجدا ء وقیل الا نوار فی کل مکان 
ساطعة حتی ف المواضع المظلبة ؛ وقیل یسمع سلاما وخطابا من اللائء 
وقبل علامتہا استجابة دعاء من وفقت لہ ء واخنار اطبری أن جمیعم ذلك غیر 
لازم وأنہلا یشترط لحصوطا رؤیة شیء ولاسماعہ ١‏ ہ, وقال العیی: وقد ورد 
لياة القدر علامات منہا مافی صحیج مسلم عن أی بن کعب أن الشمس تطلعق 
صبیحتہا لا شعاع ظا ٠‏ ومنہاما رواہ الہزار فیمسندہ من‌حدیث جاہر ابنسمرۃةہ 
قال:قالرسول اللہ صلی القهعليه ت دالفسو ھا فی ااعشر الاو اخر فإی قد رأرتہا 
فنسیتہا وھی لیلةمطر وریج:ہ أو قالءقطر وریحءء قالہو حر فی الاستذکارھذا۔ 
بدل علیأنەأراد فی ذلك العام. ومنہا مارواہ اہن حبان فی صحیحەعن جابر بن عبدالقہ 
مرفوعا : وھی طلقة بلجة لا حارةۃ ولا باردة ان فیہا قرا یفصح کواکہا 
لا مخرج شیطانہا حتی یضی خحرھاء. ومنہا ماارواہ أحمد من حدیث عبادة بن 
الصامت مرفوعا دإنہا صافیة بٰجة کان فہا را ساطعا ء ساكنة ضاحیة لا حر 
فیہا ولا پرد. ولا بل لکوکب بری بہ فیہا ء وإن من أمارتہا أن الشمس 
فی صبیحتہا تخر جمستویبة لیس هٰا شعاع مثل القمر لیلة البدرء لا حل للشہطان: 
أن بخرج معہا یومثذہ. ومنہا ما رواہ ابن خزیمة من حدیث أبی ھریرة مرفوعا 
دن الملانکہ تلك اللیِلة ا کثر فی اللٌّارض من عدد الحصی ء ء وذ کر الطبری 
عن قوم أن الّشتجار فی تلك :اللیلة تسقط إلی الارض لم تعود إلی مٹایتھا۔ 
وأآن‌کل ؛ شثیء یپسجد فہاء وروی اا۔ ہہہتی ٹی فۂضائل الاوقاتءن عدء نأ با4 
ان اللیاہ اللالحة تعذب تلك الليلة ؛ اھ مختصرا ٠ ۱٢‏ 
)١(‏ هو لفهة الابس والحبس عل الثیء غرا کان أوَ را ٠‏ ومنه قولد 
تعالی : ما ھذہ الفائیل الی أتم لہا عاکفون ء وف الاصطالاح مل مخصوص 


لامع الدراری ك۰ 


ٹی موضع خصوص فی زھن سخصوص بشروط خصوصة وتروكک مخصوصة 
قال ابن المنذر: أجخمع آہل العلم علی نہ سنة لا یچب عل الناس فرضا للا ان 
یو جبہ المرہ علی نفسهہ نذرا فیجب , قال الحافظ ہو لیس بواجب اجماعاللاعلی 
من نذرہ ء وکہذا من شرع فیہ فقطءہ عامدا عند قومء قال اہن عاہدین : الصحیح 
آنہ سَنَة ەؤکدۃ لان النی صلی القہ عليه وسلم واخاب علیہ وم بشکر علىی من 
تہ ء والمواظبة نما تفید الوجوب إِذا افترات بالانکار علی التارك ء 
وقال ان رشد الاعتکاف مندوب [ليہ بالشرع ء واجب بالنذر ء ولاخلاف 
فی ذلك إلا ما روی عن مالك رحمہ اللہ أنہکرہ الدخول فیہ مخافة ان لابرتیق 
شرطہ ؛ اھ ملخصا من الاوجر . 

م ذکر اللأمام البخاری فی الترجمة الاعشکاف ف المساجد کہا (شارة إلی 
مسألة خلافیة شہیرةۃ بسطت فی الاوجز ہ قال الموفق : لا محوز الاعتکاف 
إلا فی مسجد تقام ا حاعة فیہ : لان ا ماعة واجبة والاعشکاف فی غیرہ یفضی 
ِل أحدالآمرین, ما تركالماعة الواجبة وإما خروجھ إلیہاء فیشکرر الخروج 
کثیرا مع إمکان التحرز منە ء وذلك متاف للاعتشکاف : ولا ہصح الاعتکاف 
فی غیر مسجد إذا کان المعتکف رجلاء لا نعل فی ھذا بین أھل المل خلافا إلی 
آخرمابسط فی الاوجز . وقالالحافظ : اتفق‌الملماءعلی شرطِةالملسجدللاعتکاف 
إلا مد بن لبابة اللکی فآجازہ فی کل مکان ء وأجاز الحنفیة للر أۃ أن تعتِکف 
فی با وفیه قول للدافعی قدیم ؛ وفی وجھ ارہ ولالكة بجچوز للر جال 
والنساء لان التطوع فی الببوت أفضل ء وذھب اہو حنیفة وأحد إل.اختصاصه 
با مساجد الی تام فِا الصلوات ء وخصہ آٌہو یوسف بالواجب منہ وأما النفل 
فنی کل مسجد ہ وقال ا مہور بعمومہ قی کل مسجد لا لمن تلزمہ الجعة فاستحب لہ 


7س +0 ة٠‏ ال حامس 


فوله( وہی اللیلة اضر ج من را ) لعله أراد بذلك ا کان یکون(١)‏ 
خارجا فٴتلك الصبیحةلاأنہ ینشیء الخروج فہاء لان ا حرو جن هو لیلة إ[حدی 
وعشرین لابعد (نقضائہا والدخولف: وم اُحد وعشرین؛ وكذك چب التاویل 
فی قولہ جتی إذاکان لیلة إ[حدی وعشرین, بأنہ راد بہاقر ہا ودنودا لادخو فا 


الشافہ 0 ؛ وشرطه مالك لان الاعتکاف بنقطم عندہما باخعة وبجب 
بالشروع عند مالكء وخصه طائفة من السلف کالزھری بل جامع مطلقاء وأوما 
لیہالشافعی فی القدیمء وخصہحذیفة بالمساجد الثلائة:وعطاء مسنجدمکۃ والمدینة 
وان المسیب مسجد المدینة۱ھ ۱۲ 

(١)وھذا‏ توجیه لطیف -- توجہات القرام :قد تقدم ی باب 
اماس لیلة القدر فی الع الاواخر من حدیث بحی بن أی کثیر عن أں سلَة 
" بلفظ: فخرج صییحة عشرین فخطبنا ء قال الحافظ: : وفی روا مال حتیہذا کا 
لِل إحدی وعشرن وھی و و ء ظاہرہ مخالف روایة الباب 

ومقتضاہ ان خطبتہ وقعت فی فی أول الیوم الحادی والعشرین ہ وعلی ھذا یکو؛ 

. أول لیا ی اعتکافہ اللاخبر لیئلة اثنتین وعشرین ہ وہو مضایر لقولہ فی آے 
الحجدیث وفا ہص ت عینای رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وعلی جہتہ أثر ام۔ 

۱ والطین من صبح [حدی وعشرین ء وھو اموافق لقَیة ااطرق وعلی ھذافکا 
قولہ فی روایقمالك المذ کورۃ ہ وہی اللیلة التی بخر جمن صییحتہاء أی منالصہ 
الڈی قبلہا ء ویکون فی إضافة الصبح(لیا تجوزا ء وقد أطال ابن‌دحیة فی تق 

آن اللیلة تضاف للیوم الذی قیلہا ۔ ورد علی‌من ٠‏ منع ذلك ء ولکن م: وافقم 

ذلك ؛ وقال ابن‌حزم روایة ابن أ‌حاتم والدر اوردی مستقیمة ٠‏ وروایةمالا 
مشکلة : وأشار تأویلہا بنحو ما ذ کر تہ ویژیدہ أن فی روایة الباب الذہ 
بلہه : فاذا کان حین می من عشرین لیلة نمی ویستقبل إحدی وعشرین‌رجہ 


لامع الدراری ۱ و 


إذلوکانت اللیل قد دخلت قبل الخطبآم وکانت الخطبة وال٭ام بالرجوع فی 
اللِلة لزم انلام اعزنکاف العشر الاواخر لابتدا:ہ من لِیِلة إخدی وءشترین 
فیدخل التکف ہتفہ قِل ذخول اللہ(۶2٢)‏ لابعدہ ۰ 


إلل ممکنہ ء وہذا فی غای الإ بضاح ءوآفاد اہن عبد البرٴ فی الاستذ کار: لن 
الرواۃ عن مالك اختلقوا عليہ فی لفظ الحدرٹ فقال بعد ذ کر الحدیث ؛ عکذا 
رواہ بحی لن دی وی ۰ نکر والش۔افعی:ءن مالك: خرج ق صبحتہا من 

اعتکافہ ؛ ورواہ اہن القاسم وابن وہب والقعنی وجماعة ءن مالك ء فقالوا 
وھی اللبلة الٌی خرج فہامن اعکافہ 1 قالوند روی ان وھب وان‌عبدال مم 
عن مالك من اعشکف أولالشہر أو وسطہ ء فانہ مخرج إذا غابت الشمەس من 
آجر یوم من اعشکافہ : ومن ‌اعکف فی آخر ااشہر فلا تصرف إلی بیتەحتی _ 
پشہد العد ء قال اہن عبد البر : ولاخلاف فی اللاول وإنا ا لاف فیمن‌اتکف 
العشم اللاخیر: دەل مخرج إذا غارت الشش أو لا خرج حنی یم ؟ وقدوجھ 
شیخنا الإمام الہلقینی روایة البساب بأن معنی قولہ حتی إذا کانت لیلة إحدی 
۔وعشنرین ای حتی إِذا کان المستقبل من اللیالی لیلة [حدی وغشرین ء وقواہ: 
وھی الللة التی بخرج: ااضمیر بعود مل اللبلة الماضةو یی دھذا و ل4 دمن كَان٭ 
اعتکف معی فلیعشتکف العشر الاٴواخرء لاٴنہ لا تم ذلك لا بإدخال االیلة 
الا ولی ١١ھ‏ مختصراً ۱. _ ۱ ۱ 

)١( .‏ ویشکل علیہ ما سیآتی فی ہاب اعتکاف 'نساءعن عائشة قالت: کان النی 
صل اللہ علهہ وس یصلی ااصبح نم بدخل. قال السندئ: وی بے روانات ھذا 
احدث صحاح کان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم [ذا آرادآن سك 
صلی الفجر ئم دخل فی معشکفهہ وظاہرہ أن ا ممتکفیشرع فی الاعتکاف بعد 
صلاۃ الصبح ء ومذھب ا جہور 5 شرع فه من اللیل الحادی والعشرین “ 


وقد اذ ظاہر ص۷س" کک ل شرع ای 
7 وافٹز پن؛ فلذا رد علیہم المہور بأنالمعلومأئەصل اللہ علیە و سلم کان یعتکف العشر 
۱ الاواخر وکان ضحت أضا ب4علی اعتکاف ألعشر وعدد العشر عدد الایا ی فیدخل فیہا 
الیل الولی وإلا لا یم ت ہذا العدد أصلاء وأبضا من‌أعظم ما یطلب بالاعتکاف 
ی العشر الاواخر دراك لہله اقدر کا بدل علله يہ تقبع الاحادِث ' وھی قد 
۱ تکون لبل الحادی الرت کا فدہ حدِث ای سعید فینبغی لہ أن یکون 
معشکفا فہا لا أن پمتکف بعدھا ‏ قال الإمام النووی فی الجواىِ عن اطحدیث: 
تأو بلہ أنە دخل المتکف وانقطع فی ول بنفسه بعد صلاة الصٍج؛ ؛ لا ان ذلك 
وقت ابتداء الاعتکاف ء بل کان قبل المغرب معتکفا لائا فی جلة المسجد 
فانا صلی الصبح بح انفرد اھ . وردہ الحافظ سز او ہہ 
عزہ(8) عن العبادة بعد الدخول فہا ۱ھ. قلت والاقرب آأنہ ماترك إلاقل 
الشروع اذ یستبعد الترّك بعد الشروع لاد مصلحة سماعلیقول م ن لا مجوز: 
الخروج بعد الشروع فہذا التأویل مشکل :لی قوط . وف ھذا التاویل إشکال: 
آخر وہو أن قوظا دکان إذا راد أن یعتکفد یعطی أنە کان یدخل المعتکف 
حین پر ید الاعتکاف لا آنہ یدخل فیہ بعد ما شرع فی الاغتکاف من الیل 
وأسَاً اللتبادر من لفظ ا حدیث آنہ بیان لکیفیة ااشروع ف الاعتکاف 
فلو فرض آنہ شرع فی الاعتکاف من ال۷ 2 لا 0 دخحل التَکف الصِح 
م یکن الحدث بانا لکفة الشروع ٤‏ مم لام ھذا لتاویل ان یکون السنة 
للعتکف أن لف اأُول لبل4 ٹی المسجدولا یدخل یق الەتکف 37 بدخل فيه 
من الصبح بعد صلاۃ الفجر وھو غیر متعارف عند ا جہورء وھذالاز م علیہم 


(٭) کا بدل علیہ آخر ا حدیث من ترك الاعشعاف بعد المبح ۲ذ ۔ 


لامع الدراری : ٦١٤٤‏ 


وإلا یلزم علہم ترك العمل بالحدیث رأسا وعند ذلك لا حاجة إی التأویل . 
فافہم و أجاب بعض الحنابلة عن اخدیث محملہ علالجواز ء معنی أن المسنون 
للعتکف أن یدخل من اللیلة وجاز لہ أن یدخل من صبح تلك الیل ء فبین 
صلی اللہ تعا ی عليه وسل بفعلہ ذلك ال جوازء وھذا لا بناسب قول ا مور لأنہم 
مقولون إن اللہلة الاوی جٰء من زمان الاعتکاف ا مسنون وهو اعتکاف 
المشرالاواخرء وأیضا ترك ھذہ اللیلة مع احتال أنہا لیلة ااقدر ء والاعتکاف 
وضع لالاسہا بعید وأیضا ظاہز الحدیث یفیدأن الدخول من الصبح کان دأھ _ 
صل اللہ عليه وسل : وال حل علی الجُواز بنا ذلك : وأجاب القاضی أبو بعلی 
من الجناہلة محمل الحدیث علی أنہ کان یفعل ذلك فی یوم العشرین لیستظہر 
بیاض یوم زیادة قیلِ نیوم العشرین ء قلت : وہذاکا جرد للإحرام من الدینه_ 
وإن أحرم من ڈی الحلیفةء وع ہذا ا جواز التەویل عندی وحاصلہ منع أن 
الراد بالصبح فی ال حدیث صبحخ إحدی وعشرین کا فہم ٭ەن بقول بظاھر 
الحدیث ء ہل المراد صبح عشرین, فدخل لیلة إحدی وعشرین ف الاعتکاف 
کماہو ھذھٹ ا ہور قلت: وھذا الجواب هو الذی رقمدہ النفار ٹی حدیث. 
ا سعیدہ وہە ظہر التوفیق بین أحادیث الباب لن بنظر فیہا من غیر ارتکاب ٠‏ 
تاؤٴیل لشٗیء منہا ہو أوی وبالاعتاد اأحریٰء بت آنہ یلزم منه أن یکون السنة. 
الشروع فی الاعتکاف من صبح‌العشر ین استظہارا بالیومالاولوإن کان القصود 
ما بعدہ وہذا شیءلا یھو ل بە ا مہورء فکیف بجابعنہم بذلك؟وا جو اب أنھذا 
أنلاینافیه کلاما ہوںفإنہمماتعر ضوالہلا[ثباتاو لا نغیا ونماتعر ضوا لدخول 
اليلة إحدی وعشرین وھو حاصلء غابة ال2امر أن قواعدھ تقتعھی أن یکون ھذا 
الامر سنة عندم وعدم التعرض لیس دلیلا فیع العدم ۔ فالقول بن سنة غیر 


مستبعد : وہل ھذاالابراد وارہ علی تأویل الامام النووی مع ظہور مخالفتہ 
لظاھر الجحدثك؛ وغیر ذلك ما سبق,ء وتأو یل القاضی أن بعلی خال عن ذلك کالہ 
فہو أولی بالقبول: ویمکن الاعتذار عن تعرض ا ہورطذہ السنة لاإناۃاولافا 
أن الحدیث محتمل لتاویلات متعددة فم یتم ضوا لئی من الکیفیات ہطریق 
الاستنان لا إثباتا ولانفیابل أحالو | ذلك إلل فہم العاملین ونفار الناظرین فکل؛ 
من یقرب عنسدہ شی۔ من التأویلات فلیعمل لی وفق ذلكء واللہ تسالل اعم 
٦ھ‏ ما قالہ السندی . وقال ا حافظ : فی حدیث عائشة إِن أول الوقت الذی بیدخل 
فِه العتکف بعد صلاہ اصبح وھو الاوزاعی واللیث وانثوری وفال الامَة 
اگرنتو طائفة یدخل قبل.غروب الشمس ہ وأولوا ا حدیث علی أنه دخل: 
من ول اللیل: ولکن ل نا تخلی بنفسہ فی المکان النی أعدہل:ذےہ بعدصلاة الصبح: 
وھذا ا جواب بشکل ۔علی من منع ا حرزوج من العبادة بعد الدخول فہا.و أجاب 
عن‌ھذا الحدیث,أنه صلی اللہ غليه وسللیدخل ا مشکفولاشر عف الاعتکاف 
و(نا تم بە مم عرض لہ المانع المذ کور فتر کہ فعلی ھذا فاللازم أحد الٗمرین 
إما ان یکون شرع فی'الاعتکافءفیدلعلی جو ازالخروجمنہءو إماأن لایکون 
شرع فیدل علی أُن أول وقته بعد صلاۃ الصبح ١ھ‏ . قلت: الاحتال اللاول ہو 
الظاہر بل ہوالمتعین ء وأما خروجہ صل اللہ عليه وسلم من الاعشکاف‌فکان 
لمارض وھ و ظاہر : نەعلیهالاؾصل الل علیەو سلبقو لآ ایر تردونءو لذافعی‌النی : 
صلی الہ علیعوسر اعتکافہ.وقدتر جم الترمذی فی جامعه ہاب ماجاء فی الاعتکاف 
إذا خرج منه. وأخرج فی حدیث نس قال : کان النی صلی اہ عليه وس 
سکن فی العشر الاواخر من رمضانفم یعشکف عاما فلا کان قی المام لنقبل 
اتکف عشرین قال آبر عبٍی : اختلف أھل الطم ق للتکف [ذاضع 


اعتکافہ قبل أن یتمہ علی مانوی؛ فقال بعض أُھل العلم: إذا نقض اعتشکافہ 
وجب علرِہ القضاء . واحنجوا بالحدیث أن النی صلی الہ عليه وسلم خرج من 
اعتکافہ فاعۃکف عشرآً من شوال وہوقول مالك :وقال بعضہم إن م یکن 

عليه نذ, زاعتکاف اوٹیا وج“ علی :فسەوکان‌متطوعافخر جفلیس عله أن,قضی 
إلا أن حب ذلك اختیارا منہ, ولابجب ذاك عليه ۱ھ. وأما عند الحنفیة فی الدر 
ا خنار لو شرع ٹی نفله م قطعہ لا یازمہ قضاؤہ علی الظاھر من الذھب ففاق_ 
بعض ا لعتبرات أنہ یلزم الشروع مفرع عل الضعیف : وحرم علی المعت کكَّ 
اعشکافا واج,ا الخروح إلالحاجة الانسانء ما النفل فلہ الخروج؛ لان منه لہ 
لامہطل ہ قال ابن عاہدین: قولہ أما الافل أىالشامل للسنة ا لمژکدة دعر ٠٠‏ قلت: 
قد قدمنا ما رفید اشتراط الصوم فہا بناء علی أُنہا مقدرۃ بالەشر الاٴخیر ومفاد 
التقدہر أہضا الزوم بالشروع؛ ٹم رأرت ا حقق اہن اطیام قال: ومقتضی النظر 
لو شرع فی المسنون أعی العشر الاٴواخر بنیە مم فدہ أن عب قضائەمخر جا 
علی قول أی بوسف فی الشروع فی نفل الصلاة ناویا أربعا لا علی قو لہما ؛ أی 
بلزمھ4 قضاء العشر کلہ لو أفسد بعضہ کا بلزمہ قضاء ء أٌربع لو شرع فی نفل ثم 
أفسد الشفع الاول عند ان یوسف ؛ لکن صحح فی الخلاصة أُنە لایقضی 

لا رکعتین کقوطہما نہ م اختار شر النِةقضاء اربع اتفاقاف الراتَة کالاربع 
قبل الظہر واخع وھو جات وصحصه فی النصاب وظاھہر الروایەخلافہ. 
وعلی کل فیظہر من ٗث اہن اظیام لزوم الاعشکافالسنون بالشروع ٠َو(ن.‏ 
لزم فضا قضاء جیعہ أزیائی مخرج علی قول أن:)وسف : آما عل قول غیرہ 
فیقضیٰالبر الذی آفسدہ لاستقلال کل یوم بنفسه اھ. قلت: وما قال اہن 
عابدین قدھنا مایفید الح أشار بذلك إلی ماقالہ قبل ذلك تحت قول الدر ا ختار : 


س0 ال زہ ا امس ' 


الاعتکاف واجب بالنذر ء سنة مؤکدة فی العشر الاآخیر من رمضان: مستحب 
فی غیرہ من الازمنة ٠‏ وشرط الصوم لصحة الاول فقط عل المذھب, قال ان 
عاہدین: فوله علی المذەب راجع لقولہ فقط وھو روابة الاصل:ومقابلہ روایة 
الحسنأنہ شرط للتطوع أیضا ومقتضی ذاك أنالصومشرط أعضافی الاعتکات 
السنون:لانہمقدر إالشر الا'خیر حی لو اعتکفه بلاصوعلر ض أوسفر ینبغی أن 
لارصح‌عنہ؛ بل یکون نقلافلا حصل بە [قامةسنة الکفایق ویؤیدہ قول الکنز 
7 لبے‌فی مسجد لصوم ونیة فإنہ لاکن لہ علی الذر انصربہ بالسایة ولاعلی 
لتطٰوع اقولہ بعدہ : وأقلہ نفلا ساعة فتمینحلہ علی المسنون سنة مؤآدۃ , فیدل: 
علی اشتراط الصوم فیه إلی آخر ماف الشای؛قلت وعلم من ھذا کل أنالمعروف 
ا ملذھب عدم وجوبالقضاء فی الاعشکاف المسنون بخلاف ما بظہر من حث 
اِن ایام ورجعہ اہن عاہدین من وجوب القضاءء ویژیدہ ما فی الدر ا ختار: 
وقضی رکمتین لونوی أرہماغیر مؤکدة علی اختیارا لی وغیرہ, قالانعابدین: 
فولہ علی اختیار الحلی حیث قال فی شرح ا لنیة : ما إذا شرع قی الا ربع التی 
اقبل الظہر وقبسل اجحعة أو بعدھا ثم قطع فی الشفع الا ول أو الثانی بازمہ قضاء 
الاربع باتفاقء لانہا لم تشرع الابتسلیمة واحدة فإنہام تنقل عنه عليهالصلاۃ 
والسلام لا کذلك فبی بنزلة صلاۃ واحدۃ ولذ الا پصلی فی القعدة الاٴولی ولا 
۔یستفتح فی الثالئة إلی آخر مابسط اہن عابدینِ فی فروع ذلكء تم قال وذکرفی: 
ابحر أنہ اختیار الفضلی ء وقال فی النصاب نہ الاصح للانہ بالمروع صار 
بمنزاة الفرض لکن ذکر فی البحر قسل ذلك آنہ لابجب بالشروع فہا إلا 
رکعتان فی ظاھر الروَایة عن أصحابنا لأنہا نفل وظاھ١'لہدایة‏ وضرھاتر جیحه 


أ۱ ھ. وقلت: دز دہ اس مافی اللدر اختار من نظم الشیح صدر الدین : 


لامع الدراری ٥ء‏ 


قولہ : ( وکانالمسجد علیعریش ) ای منہ('“ کول تعا ی ہ وإذا اکتالوا 
علی الناس ذ٦‏ أی اہم ویمھکن فہہ عغبر ھذا من الاو جبھ بنوع مجاز واللہ أعلم. 
قوله :(إن اعتکف لیة) ولاحجة فه من نی الصوم” فی الاعتکاف 


من النوافل سبع تلزم الشارع أخناً لذلك نا الہ الشارع 
صومصلاة طواف حجة راب عکوفہ رة [إحرامہ السابع 

فقولہ عکوفہ إن مل علی اعتشکاف العش رکا أشار إليه ان عاہدین عن: 
آلفتح لا عتاج إّل. القول بأ:ہ مبنی علی ااضعیف , فقد قال ان عاہدن : فی 
شرح ذلك النظم أ نہ مفرع علی الضعیف, نعم سنذ کر فی الاعشکاف عن الفتح 
آن اعتکاف العشر فی رمضان ینبغی لزومہ بالشروع .٠١‏ 

)١(‏ کا بدل عليه لفظ من عریش بدل علی عریش تا ہو فی نسخة العبنی 
قال : قولە من عریش اھ وقال الحافظ : قولہ علی عریش وللا فالعررش 
ہو نفس سقفہء وا مراد أنہ کان مظللا ہا جرید وامخوصء ول یکن حک الہناء 
بحیث یکن من المطر الکثیر اھ ء وفی مقدمة الفتح قولہ من عریش أی مظلل 
بجرید وتحوہ: بقال عروش وعریش: وقال اہن عباس: معروشاتما یعرش ەن 
الکرم ء وعرش البیت سقفەوکذا عریشہ اھ . قال القاری : قولہ علی عریش 
ہو بیت سقفه من أُغصان الشجر أی ببنی علی صو غعریش وہو مایستظل بەء 
قال اہن حجر : أی علی مثل ااعریش لان عمدہ کانت جذوع النخل فلا محمل 
تھلا ع‌السقف ا ملوضو ع علیہاءفالعرش ہو نفس‌سقفہ؛ لا نەکانمظللا با لچرید 
والخوص من غیر زبادۃ ثیء آخر یکن من الطر الکثیر اھ . وقولہ فالعرش 
ہو نفس سقفہ مخالف ما فی النهاَة: عیدان تنصب و رظلل علہا اھ ۱۳. 

(۲) مسألة اشتراط الصوم للاعتکاف خلافیة شہیرۃ بسطت ف الاوجز 
عن‌شروح ا حدرثٹ وکتبالفروعواختلط کلام شراح الحد ےق نقل المذاہب؛ 
والصواب ماف الاوجز عن کتب فروع الائة وفیه إنالصدومشرط للاعتکاف 


2000 


لان العرب تطلق الليلة2١)‏ وترید اللہار ء واختلفت ااروایات فی تصة مر ھذہ 


عند مألك مطلقا النفل والواجب فی ذلك سواہ ہ وف الشرح الکبیر للمالكیة 
لا ہصح منمفطر ولو لعذر ؛ فن لا بستطیع اصوم لابصح اعتکافہ: والعروف 
افیافروءع ع ا حنابلۃعدم شرطه مطلقا لاہ ى ا مندوب ولا فی ال مذذور: نەم لو نذر 
الاعتکاف صائما یحب,: وبەجزم ا حرق إذ قال : بحوز بلا صوم لا أُنیقول 
ق نذرہ یصوم, قال ااوفق: ہو ا لمشہور فی المذەب؛ وعند أحمد روایةأخری 
ان الصوم شرط فی الاعتکاف اھ . ولا بب الصوم عند الشافعیة مطلقا ء کا 
صرح فی فروعہم إذ قالوا پسن للعتکف لصوم لااٍتباعء وللخروجمن خلاف 
من أ وج4 وغندالحنفیة فِه تفصیل؛ وھو أنالاء تکاف ع لی ثلاة:إعاء ا منذور 
بھہ ںوی واحدة : وا لمندوب ولیس بشرط لہ علی > 
ظاہر الروایةء وروایة الحسن أنەشرط للتطوع اہضاءوا لمرجح الاول والئالك 
سنة مژکدة ؛ والمتون ساکتة عر_ے اہ 0 الصومفیة؛ 7 عابدن . 
ورجح الاشتراط وقال: ڈو نک آخد بلا صوم لمرض أو عق ینبغی ان 
یکوننفلا ولا تحصل بە فامةسنةال کا ة ٠‏ ور جح ابن جم قیالحر عدماشتراط 
الصوم . ذلك النوع لتقییدم الصوم بالواجب؛ تھی 90801ە800ۂ/ جز وعلم 
من ذلك أ ن من حی من زقَله المذامب عن ال22 الاربعة و اتباعہم أن الصوم مم 
من شرط الاعشکاف ااواجب لیس بصحیح۱۷ء _ 

)١(‏ فإنہم قالوا إلزامہ اللیالل بنذر اعتکاف أیام قال ابن نجے: لاٴن ذکر 
الاٴیام علی سبیل الع بقناول ما یإزاتہا من اللیسا ی ء یقال ما رأیتك منذ أبام 
وااراد بلیالہا ؛ وآغار إل أنه یلزمہ الاٴیام بنذر اعتکاف اللیالء لان ذ کر 
أحد العددین علی طریق ا۔ بنتظم ما بإزائہ من العدد الآخر لقصة ز کر یا 

علیہ السلام فإنہ قال اللہ تعالی : ہ ایك أن لا نکلم الناس ثلائ؛ة 0 إلارمرآء 

وف 2027 د ان لا نکلم الناس ثلاث لیا ی سویا ء والقصة واحدۃ٤ھ‏ . 


کہ س-.-ت۔...----_و_--- ود ے٠‏ سے سے رر ےس تسس سی“ سے ہسوسو پش مسج سس١‏ سپ ۔ےہسسجےڑےھھوہ و نسٴ/۔الےے ج۔د- 


فو جب('١‏ ا مل علی ما قلنا من ان ا مراد اللیل واللہار کلاہما "ئلا تتعارض 
الروایاتمع أن النذر9'' حالة االکفر م یکن لازما فلاضیر فی خلوہ عن‌الصوم 
لان م یبق واجبا واشتراط الصوم فی الاعتکاف'٭) الواجب لامطلقاًء 


عذاف اللجەوع ء وأما فی الفرد فی الدر ا ختار لو نذر اعتکاف لِلة م ہصح 
لعدم محلیتہا للصوم أما لو نوی بہ الیوم صح: والفرق لا یخفیء۔قال اہن عاہدین 
واافرق أنہ فی الاو ما جعل الیوم تبعا لیلة وقد بطل نذرہ فی المتبوع 
وھو اللیلة بطل فی التاہم وھو الیوم ء وف الثانیة أطلق الليِلة وأراد الیوم مجازا 
مرسلا بر تبتین حیث استعمل ا لمقید وہو الیل فی مطلق الزمن : مم استعمل 
ھذ! ا اطلق فی ا لمقید وو الہوم فکان الیوم مقصوداء )1ھ ۱۳ء ۱ 
)١(‏ فنی الاوجز قال المینی : فإن قلت روی الخاری أُن عمر سال الابی 
صلى الہ علیہ وسل قال : کنت نذرت ف ا جاملیة أن اأعتکف لیلة فام۔سجد 
سے ا حرام ٤‏ الحدیث یدل علی جواز الاعتکاف یھیں صوم لان االیل لا" 
ظرفا للصوم ء قلت عند مسلم ہوما بدلہ لِلة وأیضا روی النسائی بلفظ فأمرہ 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم أن یعتکف ویصوم فبو حمول علی أنہ کان 
نذر یوما ولیِلة بدلیل لفظ مسل ء وقال ابن طال: أصل الحدرث قال حر: إف 
نذرت أن اعتکف یوما ولیلة فی ا جاھلیة فاختصر الرواۃ ٠...‏ وفی الذخیرة 
إن الصوم کان فی أول الإسلام باللیل ء ولعل ذلك کان قبل نسخه ء وقال 
الحافظ : جم اہن حبان وغیرہ بین الروابتین بأنہ نذر اعنکاف یوم ولیلة ٠‏ 
وقد ورد المر بالصوم فی روایة عمرو بن ذینار عن ان مر صربجا لکن 
إسنادہ ضعیف آخرجہ اہو داود والنساتی من طریق عبد الہ بن بدیل وہو 
ضعیف اھ ماف الاوجز . وبسط فیه الکلام علی عبد اہ بن بدیل وف 
دلائل اشتراط ا صوم للاعتکاف ال منذور ۱۳ 
() فی الآاوجز قال النووی : قد تقرر أن النذر ا جاری فی الکفر 
(ك) کا قدم مسوطا ١ز‏ 


8۸ ۱ الجزہ ا خامس ٠‏ 


قوله ( فاستاأذنت حخصة عائشة ) وإءغا استاذتہاا١)‏ لکونہا أعظم منزاة 
عندہ صلی نہ عليه وسسلم فظنت حفصة أن فصلی إن کان برأی منہا لم یضر 
ولا کذك إذا کان بخلافہا فلملہا تفعل فی ذلك فعلا ۔ 


لا بنعقد علی الصحیح فلم یکن ذلك شیثا واجرا علیہ . وقال المہلب :کل ماکان 
فی ا جاہلیة یہدمہ الڑسلام ؛ فیسکون المر بذلك أمر استحباب کیلا ایکون 
خلفا فی الوعد وقال ان :طال : حول عند الفقہاء علی الندب والحض لان 
الإسلام جب ما بل 1ھ ۱۷ جج 

: وما آفادہ الشیخ قدس سرہ ظاہر علی لذظ البخاری , وقال الحافظ‎ )١( 
روایة الاوزاعی فاستاأذنتے عائشة فأذن ا وسالت حفصة عائشہ ان‎ 
تستأذن ظا و ت ؛ وفی روایة ابن فضیل فاستاأذنت عائشة أن تتکف فاذن‎ 
ما فضر بت قبق فسمعت بہا حفصة فضربت ية وھذا بشعر بأنہا فعلت ذك‎ 
بغیر إذن لکن روایة ابن عیینة عند اانسائی ٌم استأذنتہ حفصة فاذن ظا . وقد‎ 
ظہر من روایة حاد والآوزاعی ان ذاك کان علی لسان عالثة ول آقف ق_‎ 
شی من الطرق ان زینب استاأذنت . وقولہ فلیا أصبحالنی صلی القہ عليه وسلم‎ 
ورأی الاخبیة وف روایة ان فضیل فلما انصرف من الفداۃ أبصر أُرہع قباب‎ 
یعنی قبه لہ وثلاثة ثلاث , ووقع فی روایة أی معاویة عند مسلم وأ داود‎ 
فامرت زینب بخاہا فضرب وآأمر غیرھا من أُزواج النبیٰ صلی اللہ عليه ؤسلم‎ 
خباتہا فضرب : وھذا بقتضی تعمیم الازو اج بذلك و لیس کِذلكے' وقد‎ 
فسرت الآزواج فی الروایات الآاخری بعائشة وحفصة وزینب فقط ہ وہین‎ 
ذلك تولہ فی ھذہ الروایة أرہع قباب : وفی روایة ان عیینة عند النسائی فلا‎ 
الصہح إذا ہو بأربعة أبنة قال من ھذہ ؟ قالوا لعائشة وحفصة وزینب‎ 7 
۱ ٰ ۱ : ٣۳ مختصرا‎ 5 


لامع الدراری ۰ ۹ 


قولہ: رآ لبرنردن('8۲)أی الکامل ٥9‏ منەو إلافطلق البرغیرمنی وإغا المننی 
کامله ما کان فی اعشکافہن من نوع مباھاۃ وأن لاننتقص من صاحبتہاء 

)١(‏ وھذامعروف صرحوا بذلك فی روایات کثیرۃ منہا ما آخر جەمالِك 
وأبو داود والنسائی عن معاذ بن‌جلل مرفوعا : الغزرو غروان ہ الحدیث ‏ وفيه 
من غزی فخرا وریاء ومعة وعصی الامام و أفسد ف الارض فإِنہ لم _رجع 
بالکفاف ؛ قال الشیخ فی البذل أی لم پر بالثواب أی مأخوذ من کفاف 
الشیء وہو خیارہہ آز من الرزق أی لم برجع بخیر آو بثواب یغنیەیوم القیامذء 


. عقال امظبر ا ای لم بعد من الغرو رأسا راس محیث لا یکون لہ أجر 


ولا عليه وزربل وزرہ أ کش قال الطیی : الوجھ ما قالہ القاضی لان الکذاف 
علی ہذا للعنی یقتضی أن یکون لہ ثواب أیضا وائم ویزید الہ علی ثوابہ ء 
وامراتی المفسد لیس لہ ثواب ألبتةء وردالقاری علی الطبی ہآنہ لیس فی - 
الحدیث دلالة علی ان ا مرائی المذ کور فی الحدیۓ ہو انی لیس لہ نة الدادة 
بل من ھو جامع بین النبتین: ن4 العبادةۃ ون4 الرباء فعبی ھذا لا تطل 7 
عبادتہ بالکلیة 2 وآخرج اہو داود أسَأاً ءن أى ھررة ان رجلا سأل 
التب صلی الله علله وسلم فقال رجل )رد ا جہاد فی سیل اللہ وھو رید 
عرض الدنیا فقال علیہ الصلاۃ والسلام لا اجر لء فقد حکی ان عابدرن 
عن الإمام السرخسی فی شرح السیر الکبیر نہ قال تاویلہ من وجرین: أحدھنا_ 
أن پری أنہ یرید ا جہاد ومرادہ فی الحقیقة مال فہذا کان حال النانقین 


. ولا آجر لە أو یکون معظم مقصودہ الال :ٴوفی مئله قال عليه ااصلاةوالسلام 


للذی استؤجر علی ا جہاد بدینارین : ہ إنما لك دیناراك فی الدنیا والآخرۃء : 
وأما إذا کان معظم مقصودۂ ال مہاد وبرغب معہ ف الغثیمة فہو داخل فی 


قولہ تعالی : ہ لیس علیکم جناح أن تبتخوا فضلا من ربکم ء یعنی التجارة فی 


الج فکا أنە لا بحرم ثواب الحج فکذا ا ٰہاد١۱ھ‏ ٢۱ء‏ 


( باب اعشکاف المستحاضة). 
نا احتیج إلی ضبط ھذا لباب ما ان ظاھرہ عدم الجواز :لا فف 
اعتکاف الستحاضة من احتمال آلوثی اللَسد ولذنلك ہی عن اللحہ 0 
بدخحل بە ٹی المسجد وقیل جذوا(٣)مساجدم‏ الصبیان وان جانین و 
لت سپ ھجمس تھی 
) ,949111 فی اع:۔کافه) 
دفع بذلك ما یظن من عدم جواز زیارتھا [باہ ‏ مکسه ما أن التکف 


ٴُ 


۱ () تقدم ھذا الباب فی کتاب الحیض وتقدم فیِہ شیء من کلام الشیخ 
قدس سرہ وعل ہامشہ شیء من کلام ھذا المبتلی بالسیثات 20 
بالتقصیرات ٠٣۳‏ 

(م) فقد اأُخرج ٥‏ ص“ 0م اللہ صلی الہ عليه وسلم 
خصال لا تذبغی فی المسجد: سس سس شس سی پا جع ہپ 
بقوس ولا بنشر فیه نبل ولایعر فیه بلح م نڑی ا حدیث ٠١‏ . 

)۴( ذکرھا صاحب کنز العمالەن روایات عدہدۃ ہین وائثة وأ الدرداء: 
وآ أمامة ومعاذ بن جبل وأنی ھریرة ٢۱ء‏ 

(ع) فنی الدر ا ختار بطل ىإنزال بقبِلة أو اس أو نفخیذ ولو! ذ1 تع 
وإن حرم الکل, قال ان عاہدین : قولہ ون حرم لکل ای کل ما ذکر من 
دواعی الوطء إذ لا یلزم من عدم ااہطلان بہا حلہا لعدم ا خرج ء قال فی شرح 
الجمع فان قلت لم م تحرم الدواعی فی الصوم وحالة الحیض کا حرم الوطء۔ 


۔لاع اادراری. ک۔ کت تج 


أن الحرمة متعلقة با ماع وما یفضی [ليه ء ولیس من لو 7 الزیادۃ الافضاء 
إل اماع ء نەم إذا غلب) علی الظن ٴُنہا تفضی إلیہ تحرم . 


.( باب:من خرج من اعتکافہ عند المعبح ‏ 
ظاھرہ؟ آنەم یشتر ط تما م الوم ! لی ل4۸ ال حروج کا اھوغند سو 


قلت لان لصوم والحیض بک وجودھا فقو حرم الدواعی فہما ا اوقعوا 0 
ا حرج ۰ھ ۱۳ء ١‏ 
(١)فنی‏ الدرا ختار ٹیم وہات الوم کرہ: قِلڈەومس ومعانقة ومباشرقة 
فاحشة إن لم أمنٌ المفسد وإن أمن لاباس بە ؛ .٠٢‏ 
(٣)ما‏ أھار ليه الشہ یخ قدس سرہ فی غرض الترجمة واضح قاط 
وباب من خرج من یلاع اص دک فہ حدیث أں واظام 
الکلام علیه مستوفی . وہو حول علی نہ راد اعتشکاف اللیا ی دون الاّیام 
وسبیل من أراد ذلك ان یدخل قبیل غروب الشمس ومخرج بعد طلو ع المفجر : 
فان راد اعتکاف الا یاممخاصة فیدخل مع طلو عم الفجر وخرج بعد غروب - 
الئشمس ہ فان راد اعتکاف الایام واللیا لی مسا فیدخل قبل غروب _ 
الشمس ویخرج بعد غروب الشمس أسا 7 وقع ۳ حدیث ال بات 
' فلا کان صیحة عشرین نقلنا متاعفاء وھو مشعر رأ: نہم: اعتکفوا الال 
دون ایام : وحله ا مہلب علی نقل أثقالہم وما حتاجون ا آل الا کل 
والشرب والئوم إذ لا حاج: لہم ہا فی ذلك الیوم : فإٰذا کان انام خر را 
اخفافا ؛ ولذلك قال نقلنا مناعنا ولم بقل خرجناء وتقدم فی باب بحری لیلە 
القدر من وجھ آخر .فإذا کان حین سی من عشرن لله ویستقبل إحدی 
وعشرین رجع : وبذاك حفع بہن الطر بقین فان القصةٌ واحدۃة والحدیثٹ 


۲۲ ا ظزہ ا ماس 


سے ہسمسے پا 


بل جزز خر وج ف الس نظرا لی ظام رماورد ق ا حدیث ود عرفت 
المراد ٥(4‏ فما تقدم . ‫ 

قول:( حتی اعتکف فی آخر شر ) الظاھر ان المشر(؟“ ۰ آخر 
علی تأوپل ان یراد بالآخر خر الیوم علی کونہ جنساٴ حتی پھکن جعل الآخر 
صفة لہ ولاغتقر إل تکلف جعلہ آخر علی زنة صردمع أنه مخالف للروارق : 
أبضا فإِن الروایة ہہنا ہو الآخز بد اظممسزۃ فصاة دالس ہم عتکف 
رمضان بل اعتکف بدلە یوما آخر آو اعتکافاآخر أو عشرآ آخر علی اُنلا یق . 
المشر من الصفات بل بچھل اما رأسه لضلة استعالہ من دون ان یذکر معہ 
موصوف مم بین'ذلك الآخر موہ العشر من .شوال ؛ وقیل ھو ان بکسر 
ہآ الحاء( بیاض ف الاصل نا ٰ 


. واحدوھو حدیث اق سعید١ھ‏ . قلٹ :ما أآفاد ا حافظ قدس سرہ من اہ 
راد اعتکاف اللیا ل دون الایام اپس بوجہ عندی لان ۔ھذا العی تقدم 
قر یا فترجمة مستقلة وھی دہاب الاعتکاف لیلاہ اللہم إلا أنیقال إن الغرض 
مما سبق صحة اعتکاف اللبل فقط دون اانہار ء وہو ا عند اشافی 

وأحمہد دون مالك وا حنفیة ؛ والمقصود فہدا بیسان وقت ا روج لمن 
اعتکف لیلاے ٣‏ 

_ کا می أول الاعتکاؤی  رھ جا 7 ع نقل‎ )١( 
ء٣۰ لتاع ما تقدم تر یبا عن ا مہلب‎ 

8ت ضروق عق الفظ ولم بتەرض لذلك ج- من 

لشراح الاربیڈ ا معروفین :الک رمانی وا حافظ والعینی وااقسطلاں ۲ . 

٣)‏ بیاض ف اللاصل بقدر سطرین. وکتب مولانا حسین علی الینجانی فی ۔ 
نقو یرہ قولہ آخر العشر ايةآخر عشر من رمضان ؛ ومن یہی 


لامع الدراری ----ٴ ۲٣‏ 


. باعتکف, أو لاو * 5 ایآ اس اَل تفر 0ة وب 
امولاناممد حسن ال1کی قولہ فی آنخیں العشر أی اعشکف فی العشر اڑول خی 
اعتکف فی آخرھا سا 3 . وقال آحافظ فی حدث حاد عن بحی ءنعمرة 
قولہ: اعتکف عشرامن شوال: وئی روابة اہن فضیل فلم کت فی رمضان 
حی اعکف فی آخر العشر من شوال ہ وفی روایة آن معاویة فلم ستکف فق 
رمضان خی اعتکف فیالعشر الاو لن ‌شوال: ویجحمع؛ اه و بین‌روایةان فضیل 
ہآن المراد بقولہ آخر اامشر من شوال [تہاء اعتکافه:اھ. وما جمع الحافظ 
بعبد جداعندھذا الد الضعیف کا فصلته ٹی الڈوجز فإن الروایات ٹی ذلك 
غیر ماذکرالحافظ ماذ کرہ أہو داودف السنن بقوله ورٴاہمالكعن حی بن سعید 
قال : اعتکف عشرین‌منشو الاو وی سس طف اکدات ہا کا المنتق 
وأقرہ عليہ الشوکانی فی النیل حتی اعشکف ف العشر الاواخر من شوال فلا 
بمکن ا جع بین ہنبەالردایات إِلا بأنہ صلی اقہ عليه وسلم بدأً الاعتکاف قبیل 
الغروب من الیوم العاڈر وخت بعد الغروب من الیلة اکادة والعشرن, فن قاا: 
العشر الاول قال باعتبارا لا بتداء فان بدأہکانفی آخر المشر الاًاول ومن قال 
فی العشر الٛاوؤآخر قال باعتبار الانتہاء وھو امراد بقولہ :اعتکف عشرین 
من‌شوال لان انتہاءہ کان فی العشرین من شوال :وعلی‌ھذا ا مت تفق الروایات 
. کاہا و سطل ماقاله الا ماعیل إن فی الحدیث دلیلا علیى جواز الاعتکاف بغیر 
صوع: لان أُول شوال ہو یوم اافطر وصو مہ حرام فان ا حدیث لیس بنصر 
فی الاعتکاف یومالعید واعتکاف العشر الاول لیس بنص ف‌ذلك مع مخالممۃ 
للروایات اللآاخر: : فتأمل وتدہروتشکر .۱٣‏ 


بے ْ ا لجزہ إ حاس 


ان العتکف یدخل رأسة فی البیت) 


اعنی بذلك 72 امہی ع4 ماەو الد خول ولسن إدخال٥٥)‏ ال رس وغبرہ 
من الجزا۔ دخولا 


(١)وھنا‏ وانح ولە فروعا تکثیرۃمہا ماقال العینی وف الحدید أنإخراج ۱ 


ابعض لابحری مجر یالکل. وظذا لوحلف لایدخل پیتافادخل رأە(عنثاھ. 
ومنہا ماروی عن عائٗشة قالت : تقال ‏ ی رسول القہ صلی انق علبہ وسل ناولینی 
ا خرۃ منالمسجد قلت لی حائض فقال رسول الہص الہ عليه وسلم إن حہضتك 
لیست فی بدك؛ وغیر ذلك من الفروع ء تم الظاہر عندی ان الإمام البخاری 
رضی اللہ عنەلم یذ کر ھذا الہاب إلا للتذبيہ عیراعة الاختام ء وتقبمالکلام 
علیہ مفصلا فی المقدمة فی الحصیصة الرابعة عشر من ‌خصائص الہخاری ؛ والبراعة 
< عند لیلافظ فی قولہ ماأنا معتکف فر جع : وعندھذا المبد ااضعیف بلفظ البیت 
2 تقد م فی المقدمة فان البیت بطلق عل القبر کا ٹی حدیث ان ذرہ کف ات 
إٰذا 7 الناس موت یکون البیت فیه بالوصیف ہ وتر جم عليہأٴبو داود باب 


فی قطع اش ران اللتکفر آسہ بالبیت أشبەبإدخال الملیت فیالقبر ممأن ۱ 


الات ف الد نا بح ر‌ ق بودت ت الله کالےت لايظط آۓ 7 
عن و : جج رد 
عن القر ٠٣‏ 


تم بحمد اللہ وتوفیقہ ال رہ ا امس من 7 الدراری علی جامع البخاری 
ویتلوہ ال جزہء السادس و أولہ دکتاب البیوع ء إن شاء اللہ ٠‏ 


رق 


خی پا زا 


ھت تی 


کتاب الرکاۃ 

۱ فیەعدۃة أےاث‎ ١. 
ولہ فإنہم اطاعوا اذلك ا‎ ۰ 

م ہل ااکفار حاطون بالفروع أم لا؛ 
٦‏ کت تقائل الناس ا 
7 احوال اأھل اارده 
۱ اختلاف الشہخین ف أمر م 
٦‏ اختلانہ| فی الذراری 
٢‏ اف الابل طلی صاحبہا 
١‏ ومن حقہا ان تحلب علی الاء 
۳٣‏ ما آدی ز کاتہ فلیس سکنز 
۷ لو أمزوا ع لی حہشیا وحدیث 

أقی ذر ری الله عيه 
۳ بابِفضل صدقة ااصجیح الشحیح 
۹ فعامنا بعد إ 
٦٢‏ موت سودة وڑیئبی: 
۱ اللہم اش الد )2 
١‏ إخفاء اإصدقة و إعلانہا 
٤‌َڈ۶‏ باب لا صبذقة إلا عن ظہر نی 
٢‏ من بستعفف إخ ۱ 
٥باب‏ من احب تمجل ااصدفة 
٥‏ علہما جتان _ 
۷ باب قد رک یعطی می الز کاۃ ؟ 


الصفءحة الو ضرع 
۹ باب المرض ف الز کاۃ 
۹ اداء القہعة فی از کاۃ 

٠‏ وأما خالد فقد احتد 

٠‏ إذا علم الخلیطان إلم 

١‏ اختلافہم فیا حکام ا حلطة والأمحاث 


س أدر اعه 


فیا فی آربع وعشرین من الابل اح 
٥‏ قولہ إلا ماشاء الصدق واختلا فہم 
قی المراد ہالصدق 


و باب أخذ المناق فی الصدقة وفه 


ثلاثة مسا ڈل خلافة 
باب لیس لی الإ ق فرسهھ صدقة 
۸ و اختلاف الماماء فی ذلك 
۰ وقولە: او نی ابر بالشمر ؟ 
۰ الامتکثار من الد نبا 
۳۲ الال خیر حضأم لا 
٣۴‏ سڑؤال زینب بنفسہا أو بواسطة ہلال 
انج اختلافہم ٹی ف جواز الزکاۃ لازوج : 
۵ المۃ ق عال الز کا وآفسر قولەتعا می 
وف الرقاب 
۷ إِن خالداً احتبس ادراعه واختلانہم 
٭ق معناہ 
۹ فقولہ ٦١‏ آغناء اللہ ورسولہ ونس'ة 


الاغناء إ لی الرسوا 2 


٢‏ ا لجزء ا حامسس 
اس الوضوع الصفحة الوضوع _ 
۹ الس ؤال حرامومکر وەومباحوواجب إ ۹ بابأجْذ الصدفة من الأغنیاء ورد 
۹١‏ سؤال حکیم بن حزام وقولہ: لا فی الفقراء ا ۱ 


ارز ا حدث 
۷۲ اخلفہم ف جوالا السلطان 


۳ قولہ عله ااصلاۃ و السلام: إن‌الشمس ٴ 


ندنو اخ 


 نذأژلا قولہ : لغ الەرق نصف‎ ٤ 


واختلاف الناس فی ذلك 

٤‏ قولە: ولیس لە غی إل 

۷٤‏ اختلافہم قی مقدار النی الماتمع عن 
الال وآنواع الدنی 

۸ حَشة ان یکب ف .النار وہل 
هو وارد فق الس و ااکافر ۱ 

۹ باب خرص الہر 

۹ اختلانہم فی اجر ص فی الزکاۃ 
وغرھا_ٴً >۰ 

۸۱ فقام رجل فألقتہ ار إخ 

۴ قولہ مخبر دور الأنصار اخ 

۲م کلام الٰخاری روایتی .ابن عمر 
وأی سید الحدری ف مقدار 

المشر واختلاف الٗلححقفی ذلك والحوبة 
عن مستدلات البخازری وحدیث 

حة أوسق. 

۸٥‏ قولہ: المائد فی ہبتہ إخ 

٦‏ شرراء التصدق صدقتهہ 

۸۸ کچ کخ واختلافہم فی الصدقة للنی 
صلی اللہ عله وس والہ 

۹ اختلافہمفی الر ادہالال فی حرمةالصدقة 


٢‏ اختلافہم فی جواز نقل الصدقة 
ا۔ فاخدھا لالہ حطبا دلیل لن 
قال لاز کاء فا بؤحد من البحر۔ 


۹۷ حع شرائع من قبلنا: 


۸ اختلافہم فیا رؤحْذ من البحر 
۸ : المدن خاز وفی الرکاز ا ٣جس"‏ 
۸ فی الحدیث ابحاث عدیدۃ 
۹ اختلافہم فی الواجب فی المدن 
۹ اختلافہم ف معنی الر کاز <-ْ 


٢‏ أكخذ عمر بن عبد العزز من 


المدن الز کاۃ 


یئ ٰ ہہت من الای صاللہ عله وسل 


أحذ الزکاۃ من المدنِ 
ٰ۰ و 
رش اط ب اخ 

٦‏ وقال ہعض الناس إے 

الوأمع الق قال نہا البخاری هذا 
ال کلام اربع وعشرون مونعا 


+۰ 


س72 


ٹ- 


۹٦ 


۹ ار کاز ہو المدن عند ہل اللمَة 


وھو ثابت بالاص أبضا 
٢‏ الأُجوبة عن إبرادات البخاری 
٣‏ قولہ:ئم ناقضہقال :لا بس ان یکتە اخ 


الصفحة 
٤‏ اختلافہم فی توسط الإمام فی أداء 
الز کاۃ إل. ۱ 
٤‏ ۱ اختلانہم فق حکہ ۱ 
7 ٦۷ء‏ یٹرجم الہخاری للاقط مع 
وجود الحدرث عندہ ۱ 


الوضوع 
۱ 
ا 
۱ 


کتاب المناسك, أ 
٠‏ اختلاف الخ فق رتیبں اللکتپ ٰ 
ووحھ تقدعه لی الصوم. ۱ 
- ہہنا عشمرۃ أمحاث ۱ 
٣۳٣‏ باب وجوب امج وفهل٭ 
٢.‏ دلاف الروایة والایة علی الفضل ١‏ 
دی میقات من کان داخل المواقفت و 
واخلا فی ذلك. ۱ 
٦ءمرہ‏ صل اللہ ۔عليه ا شتل ۱ 
ا حلوق ثلائا 
۸ احختلافہم ف الطیبِ قبل الإحرام 
ا عق آرہ. َ 
۹ سٍم ا حرم ار سحان 
ّ۴ ابان لشحرم ولنیرہ 
۱کانابن‌ حمر رخی اشعنہمایدھ نبال -جْ 
٣٣ ۰‏ اختلافہم فی نل ا حرم القملة 
٣۰‏ ضس اخحربر]سہ 
٤‏ اختلافہم فی قوٰلہ صلی اللہ علیەوسل 
آ لمائشة : انفضل رأسك وامتشطی . 
۳٥‏ کلاھا قال : مم بزل لی ال 


اس ١‏ اخلام مق بقطع ا حرم با 
التلےة 3 
۱۹۷ لست عالشة 


واختلافہم فی ذلك 


اض 


الاب الەصفر ۳ 


۷ کان صلی اللهعلہ وس پکرہ ہف اخنام :ٴ 
٣۷ .‏ لیس 


ا حرم المورد 
۷ اختلافہم فلس الزعفرللحرمو غیرم. 
٠‏ باب التحمسدو اتسےحقبل الڑھلال ۱ 
١۷‏ چھل یقوم ذکر مقام التاےة؟ 
21 اختلافہم فق ح۶ ااتاِےة 
۳٣۳‏ ال ابن‌عباس:لم ا ممەأی فی اللدجال. 
وأ_کكنه قال أما موسی اس 
٣‏ ؛٣اقبل‏ إن ذ کر موسی غلط وخ 
٤‏ معنی قولہ :فقدم عەر 
٥‏ قل عمر إن نآخذ بکتاب اللہ ا 
۹ التعة ای نھیعنہاعمر ووجوہ النع 
۹ اختلافہمٴ فی الإحرام البہم والعلق. 
٠۰‏ اختلافہم فی فسخالحج إلی ااممر ة 
ہل کان محصوصا بالصحابة أو 
کہ باق؟ : 
ہے 7 وھو مصعد من مکة وانا 
مہبطة إالح 
٘۱ ار عندی انہا واجنة من 
مک وھو صل اللہ عله وسلنازل 
الما ووجوہ اترجےح لذلك ۔ 
٢۸‏ وعتان می عن التمة ووجوہ نہھ 
اواخخلاف طی ری الله عله -- 


۰٦۹ا‏ قولہ وانسلخ صفر 


کی 
آامہفوفحة الوضْوع 
۹۰۴ التمارض بینه ون لفظ أی داود 
دخل صفر ۱ 
۳۴" مدمت فنہائی ناس 
٤‏ تصبر لان حجتك مکة 
۹۰ الامتع علی نوعین سائق ا دی وغیرء 
"۷٦‏ قول عتان دعنی عنكث وسبمة 
۲۷ وت من کدری من أعلی کے 
۱ ۹ باب تورث دور مک واختلاف 
الماىاء فی ذلك 
۷ بل الطلب أشبه 
۸ قولہ : والأول اکثر ای ا حج 
۷۹ مد خروج أاجوج ومأجوج 
۸ قوله لاادع فہا صفراء ولاسضاء 
و مناسیتہا بات و ٠‏ الکمبة. 


٤۸م‏ یدخل الکسة فی معمرۃ القضاء 


ودخلہا عام الفتح واختلنہ ف 
دخوط| فی الحج٠‏ 

۷ اہمل آراأیت لن 

۸۸ قوهٰا انطلق أات وت ومنع 
ان ہشام النساء الطرٍافٰ إخ 

۹'۰ ریت علہا درعا موردا 

۰ قال جابرٴ لا یقرب آمرآتہ اخ 

5 القران بین الأسایع والصلاۃ مد 
کل آسبوع ٘ 

٣۳‏ ہاب من لم یقرب الکہة ہو 


۳ اختلافہم ف طواف التطوع ہمد 


طواف القدوم 


ار لطائیں - 


2 


ااصفحة الوٴوع 8 


۹۳۰ قمدوا حتی إذاکات الساعة الی 


شکرہ فہا الصلاةۃ 

۹٤‏ قد شرب وھر ام 

۹۸ شرب ماء زِمزم قانماوفطلہ وکوہ 
کو ہے 

۰+۰۰. ا جع بین أحادیث شرب قاتما 
والنہی عنه 


٠ ۱‏ حلف عکرمة 5 صلی اللہ عليه وسلم 


کان راکیا 
١٢‏ قولہ اخبرتنی أمی أنہا أہلت إ لے 
٠+‏ الەتمر إذا طاف ہل محل 
٠٥‏ الاشکال ف ذکر عالشة ف 
۱ سا الحدث : ۱ 
٥‏ |شکال عروۃعلی قولەتعا ی ولاجناح ۱ 
علیہ انیطوف بہماء وجوابعائشة 
۰٣‏ اختلاف العاباء فی ےک السعی 
۸ہ اختلاف الماماء: فف إحرام عائشة 


رضی الله عاہا 


۔|ى ممی فیلہ عله اصلاۃ والسلام 


کو ف حجك ہے 

٭ السم عن عالشة کانت دم رفض 

۱ الاشکال ف زرع بقرۃ عن عن النساء‎ ٣ 
وحن ا کٹزمن نت‎ 

٢٤‏ انظر حیث یصلی 5 راؤّك 

٤ کے یصلی می من الصاوات‎ ٥ 

9(۵ وقت خروجہ صلی الله عليه وس ۱ 
إلی می 


- لاھع الدراری 


الدفحة اللوذوغ 
٦‏ رك ااستحبِ إذا خیفت ف الٍتیان 
بہا فتنة 
۷ باب الصلاۃ عنی 
۷ اد ع لی ماقیل إن القصر عندما لك 
۷ للنسكث 
وجوہ إام عمان 
۲۳ اثغام ان مسمود مان مع الارادعليه 
٠‏ باب التہجیر بالرواح یوم عرفة 
٦۱‏ احتلافہم ,فی وقت الوقوف ہمرفة 
٣‏ اُختلافہم فی شروط ا حم بمرفة 
وق كِفة الصلاة بہا 
۲٤‏ اختلافہم ق ا مراد بالسنة إذاأطلقت 
٥١‏ قولہ من التخلل بی: م6 
۲۲٦‏ اختلافہمفی المبہت والوقوف 27 
۲۲۲۷ احتلافہم فی وقت اار ی یومالنحر 
۲۲۹ ول عائشةلواسنأذنت رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسلم کان احب إلی من 
مفروح بر 
٣٣۰"‏ قول ابن مسعودص لی صلاۃلنبر ان 
٢‏ ھدی التعة بشمل ھدی التران 
۴ اختلافہم فی وجوب:الدم علیالقارن 
٣۰‏ احختلافہم فی تفسیر القارن والعتمر 
۳ ومن یعظم شمائر اللہ ال 
٢۳٤‏ اختلافہم فی الر کوبٔ یل اامدی 
٥‏ باب نر البدن قائحة 0 
٢‏ وح ریدم سبمة : 
٣٦‏ عدد ماحم انی صلی ا لاو 


۰ 


اہ 


الوضوع 
۸ ولا أأعطی شیثا فی جزارتہا 
۰ ما ؤ کل من ا ٰدایا 
۰ قولەلاأحل حق محر و مطاءقتەلل رمة 
۹ اختلافہم فی و جوب ا حلق عی منلبد 
۲ وقت الری فی أیام ااتشریق 

٢٤٢‏ ھل بجوز أن 7 سورة البقرۃ 
٥‏ باب إذا ری اظمر تین یقوم إ 


اأہ غے<ہ 


ولاقیام بعد رعی المقیة. 
٦‏ باب رفع الیدبین عند ا حرۃ 
الدەنیا وأن۔کر ۔مالك رفع الیدین 
عند دعاء الری ٠‏ 
۷ بابطواف الوداعواختلافہم فی حکه 
۸ وندع قول زید و کونہ اکر 
من اِن عباس ۱ 
۹ قولءالثشة رضی اللہ عنہا لی ق 
٣ ۱‏ باب ب امب اجس پت 
1ر می ب والأبطم وخحخف بی کنانة 
ودی طروی 
٤‏ قولہ كانہم کرھوا ذلك والنجارۃ 
ف الج 
٢‏ قفا | ف م1 کن حلت 


ارات الْزةَ 


.۷ باب وجوب العمرة 
8ھ ااقرائر ۰ 

27 ۱ ر 
٢۶۰۰‏ باب من اعتمر قبل الج 


رای -۔ ۔النہی عن ذلك 

٣‏ و ست“ەنا استنان عائحة 

٣‏ باب عمرۃ:ق رمضان 

٣‏ الروایات فی ذلك 

٥‏ حدیث أم معقل عند أں داود 
۷ اب العمرة لیے احاصة., 

۲۹۹۷ واختلافہم فی ذلك 

۹ اللیای تابعقللایام الاتیة إلاف الج 


و احتلافہم ق معناء 


۱ اختلافہم فی فسبخ الج إلی الممرة ۔ 


۰ باب الاعار بعد الج بنیر ھعدی 
:۳ قولہ وم یکن ذاك ھدی ولاصام 
٢۷.‏ با یفعل بالممرۃ مایفعل با جج 
۰ قوٰلہ وکنا نسترہ هن أھل مک 
۲۷۰٥‏ فاعتمەرت نا وأاختی وعائدہ والزبر 
والڑشکال فی ذکر عائشة دازیر 
قی الحدث: - 
۱۷؟ پاب استقبال الا اج القادمین واثلائة 
۲۷۸ ال کلام لیر ک النلائقء 
۹ ہاب من سرع اقتہ إذا بلغ الد نة 
ل (۹ قولہ درجات الدینة 
۸۰ باب السافر إدا جذبہ السبر 
۱ باب من قال لیس علی ا حصر بدل 


۸٢‏ مستدل الحفة قق وجوب القضاء 


والکلام علىی عمرۃ القضاء . 
۸۳ قوله رق وھو ثلائة آسغواختلانہم 
فق دتقاد الصاع 


الصفحة الوعُوع 

۸٥‏ قولہ وم یتبسین لی آنہم حاون 
والافطار لمن تیقن بمذر الند 

۸٦‏ مسألة تسکفبر الج للخطایا 

۸ قولہ اأحل ل٥‏ صید البحر وطعامہ 

۰۷ و حه رك إحرام اف قتادۃ فی الممرة 

' وحخهینا أن نقتطع‎ ٣۳ 

٦‏ بابإذا ُھدیلمحرمحارا وحشیا_ 

۷ قولہ ھل تدری مالا ینفر صدھا 

۷ احتجامہ صلی اللہ عليہ وسل 
فی وسط رآسە. 

۸ الفدرة قی الجامۂ 

۸ السلام علی الفتسل 

٠٢‏ اختلاف العاماء ق غسلا حرمراسہ 

۰۴ باب إذاگھدالإز ارفلیلیس السر اوہل 

۰٣۳٣‏ الأمحاث المدیدء ق إالحدث 

٣‏ اخ می المدو لِد س السلاح 

ع٤‏ باب دخول ا لحرمومکہ بغیر إحرام 


ام التفاصرل فی أنواع الدخول 


۸ باب ا حرم عوت بعرفة_ 

۸ خل :ؤمر بالقضاء عنھ 

۹ ساب ا حج والننذر عن الِت 
واارجل عن الرأة 

۹ ف البابثلاث مسائل الج عنالئیر 
والنذرعن الیتوح ال رجل عن المرأء 


۱ امرأة کالرجل إلافی ائنی عشر شیئثا‎ 7-٦ 


٦ء‏ الکلامعلی حجالصی فی عدۃ قصول _ 


لامع الدراری 


سد 


جصیب مس سط ے ےم ریس گی آاا_ 


الصفحة الوضوع 

۷ اختلافہم فیمن نذرمشیا إپی بیتاللہ 
وماذا مجب عللہہ ؟ 

۸ فضائل المدینة 

۹ باب حرم الدینة 

۹ اختلافہم فی دلك 

٢‏ پاب حاالة خرجتم من اطرم ا 

٢‏ )نا نف الناس ال 

٣‏ ل-ل ا شکال فی خروج الصحابة أو 

بقاء ااشرار. 

٤‏ الاعان لارز لی الدینة ال 

۲٢‏ اللدینة آخر البلاد خرابا 

۷ وولهہ اللہم حہب انا ا مد نة 

۸ خرہ بشرائع الاإسلام 

٠٣‏ باب ھلیقال ر مضان او شہررمضان ؟ 

۳٣ء‏ قولہ وکان جبریل یلقاء کل لیلة 

٤‏ باب ہل یقول ای صائم إذا تم ؟ 

٦‏ باب الصوم لن خاف علی نفسەالمزوبة 

۷ قولہ من صام یوم الشك 

۸ اختلافہم فی مصداق یوم الشك 

۶۸ فم یکن بین أذانہما إے 

۰ باب تمجیل السحور 

۲ قولہ إف أظل اطم واستی 

٤‏ ولا بخالف روایات شد ا لحجر علی 

بطنه صلی الله عليه وسام 
٦‏ اختلاف الملداء فی ح الوصال 
۷ء باب إذا نوی بالنہار 


: 
۱ 


۹۰ اجاع نسیاناً فی الصو 


الصفءحة اثر ٍ ع 

ِ۳ اختلافہم فی سألة ألنہة لاصو م 

۹ احتلافہم فی فریضة صوم عاشوراء 

۱ الصائم بصح جنہا 

۳٣‏ اطع بہن الروایات الحتافة فی ذلك 
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"٦‏ باب اغ:سال ااصا: 

۷ء إلقاءاکو بالمباول علی الم فیالدوم 
ودخول ا جاموتطمءم القدر والضءضة 
والا تدھن وتقحم الاناء والکحل 

نے فلیصبح دھینا 

٣م‏ ہستاك أول انہار وآخرہ وفےه 
ستّة ة آفو ال لاماماء 

٤‏ إ|إبجاب القضاء مع اللکفارۃ 

٤٦م‏ یقض عنه صیام الدھر 

موجب الکفارۃ الحساع فقط: 
او غبرہ أضا؟ 

۷ الفرق بن اخطا والنمہان 

۸ إن سبق الاء فی الضمضة إلی الحلق 

۸ دخول الذدباب فی الحلق 

٠ 

۹ باب السواک الرطبِ والیابس للصائم 

۷۰ إ توضا فاوستنث 

۰ الفطر مھا دخل 

۰۰ السعوط فی الصوم 

٢‏ إن ازدرد ریق الملك 

۳ من أفطر رمضان‌ہل یقضی ؟ 


۳۷ء إِذا قاء فلیفطر 


ق عنخرہ الاء 


لعد 


ال فحة ااوضوع 
٣ ٤‏ الفطر فی الاستقاء 
“۲۷۵ الےجامة فی الصوم' 
٦‏ قولەیارسول اللہ''شءس فیجوابقوله 
صلی اللہ عله یه وسلم انزل فاجدم لنا 
۲۷۸ اختلاف المداء فی الصوم فی السفر 


و قولەعلیہاصوم ےه ة عشریوماواجهع ۱ 


ہن الروایات التلفة فی ذلك 
۸۱ اختلافہم فی الصوم عن الیت 
۴, إِذا أقبل الشسن من ہہنا اح 


۸۸۳ منآفطر والشمس طالعة والقضاءفیه 


ع۸( الاختلاف فی قضاء صوم النفل 

۸٤‏ قولہ لیتنی قبات رخصتہ صلی 
الله عليه وسل: 

۸۵٥ 7‏ باب صیام البیضض 

۸۲ ق مصداقہ عشرة أقوال 

۸۷( احختلافہم فی حکة صیام البیض 

۰ قولہ ان ی خویصة 

۰ باب صوم یرم الجممة 

۹۰ فه ھائیة مذاہب ۔ 

۳ باب صیام أیام التشر یق 

قوله إلا ھدا الیوم توم عاشوراء 

۱ ففل صوم عرفة_‎ ٤ 

۵ حسة أمحاث فی صوم عاشوراء 

۹٦‏ قولەما کان:زیدف ر مضانولاغیرہ اح 

٥م‏ احممت الأئمة ایأرمة علىی أن 
لتراوع عشرون رکمة 

٠‏ اختلافہم مصداق السبع الأواخر 

٠‏ سبعة أمحاث ي لِْل القدر 


ال فحة الو ص‌ِ ع 


٢‏ ا لع بین حدیث أربع وعشرین 


وأحادیث الأُوتار 

۳ع اختلفوا فی معنی قولہ تاسمة تبقی 
علی حٌسة أقوال 

٥ئ‏ قوله ترمت آیَ ضرا 

٥‏ علامات لَِلة القدر 
آبواب الاعتکاف 


٠ ۷‏ الأنواع ااثلاثة للاعءئکاف ۱ 

۷ قوله الاعتکاف ف الساجد کلہا 

۸ قولد ہی اللِلق التی مخرج من صبیحتہا 

۹ مق شرع المَکف فی الاءکاف 
ومعنی قولہ کان یصلى الصحٴر بدخله ۔ 

)١‏ قضاء الاعتکاف 

٥ء‏ قوله کان السجد ع لی عراش 

٦‏ اختلافہم فی اشتر اط الصو مللاعتکاف 

۷) النذر فی حالة الکفر 

۸ استأذنت حفصة عائشة الخ 

۹ لیر تردن) المراد بہ البرالکامل 

۰ باب اعثکاف ا1ستحاضة 

٠ء‏ صانة الساجد ءن اللحم وا حجانہن. 
واستان 


ہیڈ باب زیارۂالر أۃز وجہافٰ الاعتکاف 


٠ء‏ صانة الاعتکاف عن د اہی ا ماع 


٢ء‏ قولہ حی اعتسکف فی آخر المشر 


من شوال 
٤ع‏ باب العضکف بدخل رآسەق اید 


